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PREDGOVOR

Fizicka nauka pred sam kraj devetnaestog veka nalazila se u ne-
obi¢noj poziciji. Mnogi stru€njaci istupali su sa stavovima kako se
ta nauka priblizava svom dovrSenju, makar u pogledu fundamental-
nih zakona, te da je samo preostalo da se poboljSa preciznost mere-
nja i da se razrese sitnije nepravilnosti i izuzeci.! Anegdotalno, za-
interesovanoj omladini je preporu¢ivano da ne usmeravaju svoju
akademsku karijeru u pravcu fundamentalne fizike, ve¢ pre u ne-
koj primenjenoj delatnosti ili inZenjerstvu. Preobrat koji se potom
dogodio sa otkri¢em relativisticke fizike i1 kvanta dejstva elegantno
je demonstrirao da su vizije kompletiranja fizike u najmanju ruku
bile preuranjene. Medutim, mora se priznati da, uprkos korenitim
promenama, praksu fizi€kog istraZivanja i dalje prati nadziruce oko
primenljivosti. Fundamentalna teorijska istrazivanja u fizici mogu
biti veoma skupa 1 zahtevati koordinaciju mnogih institucija, ¢esto
na medunarodnom nivou. Partikularni interesi u takvim okolnosti-
ma lako dolaze do izrazaja, a usaglasavanje velikog broja volja bez
obecanja neposrednog dobitka po sebi je velik izazov. Broj labora-
torija 1 stipendija koje se mogu posvetiti fundamentalnim istraZiva-
njima je ogranicen, i za ocekivati je da ¢e prednost imati oni projek-
ti ¢ija je primena neposrednije o¢evidna — pogotovo ukoliko ta pri-
mena moze da dovede do ekonomske ili politicko-strateSke pred-
nosti. Upotreba najnovijih fizickih otkri¢a u vojne svrhe je istorijski
notorna. Na primer, sateliti koji nam danas omogucavaju da koristi-
mo nase pametne telefone za civilnu navigaciju moraju racunati sa
relativistickim efektima kako bi davali ispravna 1 koliko-toliko pre-
cizna ocitavanja; kada se ti isti sateliti koriste za potrebe vojne na-
vigacije, o¢evidno je da ta preciznost mora biti joS veca.

1 Na primer: Michelson, Albert Abraham, Light Waves and Their Uses, The Univer-
sity of Chicago Press, Chicago, 1903, str. 23. 1 Planck, Max, Wege zur Physikalischen Erk-
enntnis, Verlag von S. Hirzel, Leipzig, 1933, str. 128.
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Drustvene 1 humanisticke nauke danas stoje u analognoj po-
ziciji. Pitanje primenljivosti njihovih uvida postalo je odredbe-
ni faktor opravdanosti njihovog postojanja. Mladi se danas suo-
Cavaju sa savetima da im je bolje da se poduhvate neke praktic-
nije 1 korisnije Skole. Kako to da Citave oblasti nau¢ne misli ima-
ju problema sa primenljivos¢u, iako rezultati nesumnjivo posto-
je? Za razliku od otkri¢a u oblasti prirodnih nauka, drustvene, a
jos§ viSe humanisticke nauke se suocavaju sa problemom skalira-
nja sopstvenih postignu¢a. Usmeravanje sredstava u pravcu pri-
rodnonauc¢nih istrazivanja se lako moze obrazloziti i demonstrira-
ti kao ulaganje: sada se troSe izvesni resursi (vreme, novac) kako
bi se stekli uvidi koji ¢e omoguciti da se u neposrednoj buduéno-
sti upotrebe tehnike koje ¢e ustedeti resurse. Ispitivanje superpro-
vodnika ukljucuje egzoticne materijale na veoma niskim tempera-
turama, ali ima obecavajuce primene za medicinska snimanja ma-
gnetnom rezonancom, kao i u potencijalnim reSenjima za nuklear-
ne fuzione reaktore koji bi bili jeftin izvor energije. Znatno je teze
u takvom registru reprezentovati primenljivost istrazivanja drus-
tvenih 1 humanisti¢kih nauka. Kako kvantifikovati uzitak u umet-
ni¢kom delu? Kako podvuci crtu ispod komunalnog iskustva ko-
je prati svaku religijsku praksu? Prepreke se nalaze 1 u polju ko-
je je najlaksSe izraziti u okvirima monetarnih troSkova i gubitaka
— polju mentalnog zdravlja 1 psihiC¢kog dobrostanja. lako postoje
pouzdane statistike koje ukazuju na to koliko se radnih sati gubi
usled raznoraznih mentalnih teskoba radnika, ulaganja u iznala-
zenje reSenja 1 dalje kaskaju za globalnim potrebama. Pritom nije
samo re€ o tabuiziranosti mentalnog u odnosu na fizicko zdravlje,
vec 1 u ¢injenici da je opseg primene drusStvenih otkric¢a drugaciji
od opsega primene prirodnih: nova farmakoloska otkri¢a vode do
mogucnosti masovne proizvodnje novih i1 delotvornih lekova; sa
druge strane, psiholozi, savetodavci, umetnici po definiciji svoje
prakse ne mogu da se proizvode masovno 1 serijski.
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Bilo bi lako svaliti odgovornost za ovu situaciju na materijali-
sticko nagnuce savremenog drustva. Naime, ni najokoreliji materi-
jalisticki redukcionista ne moze da porice postojanje nekakvog fe-
nomena ukoliko se isti moze objektivno demonstrirati. Redukcio-
nista ¢e mozda samo osporiti koji je konacni mehanizam kojim se
taj fenomen moze objasniti. Niko ne pori¢e postojanje dozivljaja
lepog, ali moze se polemisati o tome da li je taj dozivljaj privatan i
neizreciv dogadaj u dusi, ili je pak samo niz elektrohemijskih reak-
cija u mozgu. Samo postojanje razli¢itih fenomenalnih oblika do-
voljan je razlog za postojanje razliCitih nivoa pristupa tom fenome-
nu, Sto je, uostalom, obrazac koji vazi i u prirodnim naukama ko-
je naglaseno postoje u mnozini. Drugim re¢ima, redukcionizam ne
povlaci za sobom nuzno 1 nekakav istrazivacki monolitizam.

Jedan od razloga u kojima se moZe pronaci objasnjenje za savre-
mene izazove koji stoje pred drustvenim 1 humanisti¢kim naukama
jeste impozantna tradicija koja stoji iza njih. To je pogotovo uoclji-
vo na primeru filozofske nauke i1 pokazuje se ne samo u obliku ve-
like koli¢ine istorijskog sadrzaja koje je rezultat dva i po mileniju-
ma postojanja filozofije, ve¢ 1 u obliku specifi¢nog interpretativnog
pristupa, pa cak 1 jezika koji filozofski stru¢njaci upotrebljavaju.
Naravno, svaka specijalizovana disciplina poseduje specifican zar-
gon, minimalno u vidu tehnickih termina koji imaju ta¢no precizi-
ranu upotrebu unutar te discipline. Ali, dok je za ulaZenje u diskur-
zivno polje fizi€ke nauke dovoljno pratiti aktuelne istrazivacke pa-
radigme, diskurs filozofske nauke ukljucuje pojmove koji se nalaze
u vekovnoj upotrebi sa suptilnim razlikama, €iji je smisao sedimen-
tiran kroz mnoge razli¢ite Skole i redakcije. Ogist Kont prepoznaje
ovu razliku kada govori o dogmatskom 1 istorijskom izlaganju na-
uke,? s tim $to vredi naznaciti da dogmatski pristup u filozofiji nije
izvodljiv kao u drugim naukama. Umesto o dogmatskom pre bi bi-
lo ispravno govoriti o problemskom pristupu, koji 1 sam, medutim,
u sebi sadrZi nuzno osvrtanje na istorijsku pozadinu, makar radi ra-

2 Comte, Auguste, Kurs pozitivne filozofije, Univerzitetska rije¢, Niksi¢, 1989, str. 54.
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zjaSnjenja terminoloske osnove koja se u izvesnoj analizi sprovo-
di. Ta impozantna istorijska pozadina filozofske nauke moze izgle-
dati zastrasujuce, a ponekad ¢ak 1 apsurdno: na to upravo cilja onaj
vecni prigovor kako filozofi niSta ne znaju, jer svakih par generaci-
ja se pojavi novi mislilac koji proglaSava svoje prethodnike nezna-
licama. A oni koji se filozofijom duZe vremena bave Cesto su toli-
ko navikli na tu kolosalnu tradiciju da se gotovo blazirano odnose
prema onima koji su laici u susretanju sa 2500 godina teorijske za-
duzbine. Zbog toga filozofski diskurs ume da izgleda elitisticki, ek-
skluzivan, nadobudan 1 otuden od onih koji nisu zainteresovani da
provedu nekoliko godina upoznavajuci se samo sa osnovama. A to
je pravi sticaj okolnosti za slom komunikacije. To je pravi recept da
filozofska razmatranja budu obelezena kao anahrona i nerelevantna
za danasnji svet 1 drustvo.

U temelju zbornika Savremeni pristupi filozofskim temama lezi
ideja da se ova pogresna predstava razobli¢i, da se pokusa pokaza-
ti kako filozofske teme mogu biti iskomunicirane na prijemc¢iv i re-
levantan nacin. Zbog toga se pojam savremenosti u ovoj zbirci ra-
dova uzima u dvojakom znacenju: prvo, savremeni pristupi mogu
obuhvatati one teme koje su sada zive 1 aktuelne 1 koje se mogu raz-
matrati kroz prizmu filozofskog pristupa; drugo, savremeni pristupi
mogu oznacavati 1 pokusaje da se nekadasSnje, klasi¢ne teme, sada
ponovo aktualizuju 1 prikazu kao relevantne 1 za savremenog ¢ove-
ka. U prvom slucaju, demonstrira se prigodnost filozofskog pristu-
pana poljima koja nisu uobic¢ajeno shvatana kao filozofska, a u dru-
gom slucaju se demonstrira kako tipicna filozofska polja nisu rele-
vantna samo za filozofsko razmatranje, ve¢ imaju ve¢nu vrednost u
ljudskom iskustvu kako proslosti, tako i sadasnjice.

Teme koje su obuhvacene ovim zbornikom su, stoga, viSestru-
ke 1 raznolike. Medu tekstovima mogu se naci pristupi koji antic-
ke filozofske teme aktualizuju kroz savremene diskusije o poboz-
nosti, te tekstovi koji samo pitanje poboznosti razmatraju kako sa
stanovista istorijskih uslova, tako i sa pogleda savremenih posledi-
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ca. Medu radovima koji pokuSavaju da priblize klasi¢ne teme da-
nasnjoj publici moze se na¢i nekoliko u kojima su autorke i autori
usmerili svoje interpretativne poglede na nemacke filozofe X VIII,
XIX 1 XX veka, u nadi da ¢e uspostaviti most koji ¢e bogatstvo sta-
rog iskustva uciniti vrednim 1 u danasnjoj ekonomiji. Nekoliko ra-
dova je usmereno na specifi¢ne savremene teme, ukljucujuci tu op-
Sta pitanja sadasnje ljudske druStvenosti i moguce obrasce kroz ko-
je se ona moZe zahvatiti, potom pitanja 1 izazove sa kojima se su-
srecu danasnji edukatori, kao 1 nekoliko Spekulativnijih pitanja o
buduénosti tehnika rada i le¢enja, zivota 1 zdravlja.

Svim radovima zajednicka je svesna otvorenost prema ¢itaocu,
pisani su 1 oblikovani tako da mogu biti prijemcivi 1 onima koji se
prvi put susrecu sa nekom konkretnom temom, jer upravo takvi ¢i-
taoci u sebi imaju onu Cistu iskru znatizelje koja je tako dragoce-
na, a koja se veoma lako ugasi ukoliko se nade na nepogodnom te-
renu. S obzirom na to, vredi naglasiti da je vecina tekstova u ovom
zborniku pisana od strane mladih autora, koji se u svojoj istrazivac-
koj karijeri sada nalaze upravo na pragu ulaska u filozofsku nauku i
koji, stoga, imaju izvanrednu privilegovanu poziciju da druge upu-
te u iskustvo prvog susretanja sa filozofskim temama kroz koje su
oni sami ne tako davno prosli. Uostalom, najbolji nac¢in da se uve-
rimo u relevantnost 1 primenljivost jedne ljudske misaone discipli-
ne jeste preko interesovanja i entuzijazma onih koji su u nju upravo
stupili. Negovanjem povezanosti izmedu mladih i mladih, upuce-
nih 1 zainteresovanih, pristalica 1 skeptika, ozZivljavamo nadu da se
onaj jaz izmedu stru¢njaka 1 laika moZe prevazi¢i postupcima iskre-
ne komunikacije. A u globalnoj klimi u kojoj se stru¢njaci ponekad
gledaju sa podozrenjem (kao da su ¢lanovi samointeresne kabale),
otvaranje vrata, pokazivanje transparentnosti i razvejavanje predu-
bedenja moze pomoc¢i smanjenju tenzije.

Goran Rujevic¢






Jparocaas Byposuh'

OUITOCODPHUIJA, MUT, PEJIUT UJA

y dyHkuuju HacTaBe ¢puiaocoduje y cpeqmnbUM HIKOJIaMa

Texct ,,Ounocoduja, MuT, penuruja’ mIcax je y CKIaay ca 3Ba-
HUYHO NPOKJIAMOBAHUM IMJbeM MUHHCTapCTBA MPOCBETE KOJUM CE
HaJIa)ke HACTAaBHU OBOT IIIKOJICKOT MPeIMETa J1a KOJl yUeHHKA pa3BHja
CBECT O TIOTPeOH aKTUBHOT OOJIMKOBamk-a BIACTHTOT )KUBOTA, AJTH U
OZITOBOPHOT YYECTBOBAha Y jABHOM JKUBOTY XyMaHOT M JIEMOKpAT-
CK{ OpHMJEHTUCAHOT IPYLITBA. Y TOM CMHCIY OU YUEHHUIH Tpedao
na Oymay ocriocoOJbeHH J1a HE3aBUCHO KPUTHYKU MUCIE U TTPoCyhy-
]y, na popmupajy COICTBEHH MOIJIe Ha CBET KOju he OMTH 0CeT/hUB
Ha KyJATYpHHU KOHTEKCT H Jia C€ Y CBOjUM JeTTUMa 1 TIOCTYTIUMA Py-
KOBOJZIE BPEIHOCTHMAa UCTHHE, 100pa, MpaB/e U JIENOoTe YHjU CMU-
Cao M 3Ha4aj OTKPUBA]y y MPOIECy OB aBamka 3HAkUMa U BEIITH-
HaMa CBOJCTBEHUM (PUI0CO(CKH KYJITUBUCAHO] MUCITH.

Tema je Ha3HaueHa MPeTXOAHUM MoaHacaoBoM. OHa je z1eo mo-
rasJba ,,Onpeheme punocoduje’, a Hama3u ce yHyTap MIHIpe TeMe
,OmHOoC punocoduje mpema ocTaauM OOIUIIMMA JbYIICKE Ty XOBHO-
ctu’ i ,,OnHoc guitocoduje u Muta (peiauruje, Hayke 1 yMeTHO-
cth)“. Y ckiaay ca METOJOJOLIKUM MPaBUJIOM NPUMEHUBAHUM Y
YETBPTBEKOBHO] MPAaKCH HacTaBe (huitocoduje ayropa OBOT TEKCTa,
Ha3Ha4YeHy TeMy oOpal)yjeMo HEeKOJIMKO 4acoBa U TO HE YOILITEHO,
Beh Ha nmpuMmepuma nojeauHux ¢unocoda yrmasHom Crapor u Ho-
BOT' BEKa, Ka0 OJHOC HEKOT KOHKpETHOT ¢uinocoda mpema BiacTu-
TOM MUTY U PEJIUTH]H.

HapaBHno, T0 mITO je youeHo y ciiydajy HEKOT KOHKPETHOT (pUII0-
coda y ’eroBoM BpeMeHy, Moryhe je oHJia NpoOMUIIJbAaTH U IpUMe-
wUBaTH U 'y cBoM. OBrie he OuTH mpe cBera pey o0 CTapoXeIeHCKUM

1 Pedagoski savetnik i ¢lan komisije za licencu za predmet Filosofija, dragoslav.
djurovic@gmail.com
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¢unocopuma Kcenodany, [Iporaropu u CokpaTy 1 BUXOBOM Of-
HOCY IIpeMa CBOJjO] PEJIUTHJU U CTAPOXEIEHCKUM MUTOBUMA.

Oanoc xeneHckux ¢puinocoga npema
BJIACTUTOM MUTY U PeJIMTUjU

VYuenuke Tpeda MOACETUTH J1a j€ PeY ,,peTTuruja‘ BEpOBaTHO Mp-
BU ynotpebuo Jlakranuuje, punocod u yuuresb cuia Koncrantu-
Ha Benukor — Kpucmna. Beoma 006pa3oBan, nsy3eTaH peTop u mose-
MUYap, aJIi ¥ OJJIMYaH Mo3HaBajal antuuke ¢punocoduje, Jlakran-
uyje je, kao u cam nap Koncrantus, y Xpunthanctso npemao y mno-
3HUJUM TOJIMHAMAa. 3a Hera, peJinryja je Be3a Koja MmoBe3yje 4oBe-
Ka ca IpUpoOoM, ca CBUM ApyruM Ouhuma, anu u ca borom. Huje
JIOTIIe HATTIOMEHYTH Jia j€ CYyIITHHA PEJINTHj€ Bepa — JETHO U3Y3ETHO
jako ocehame, koje 61 Tpebaso 1a Hac oIIeMemYyje, allu KOje HU-
J€ YBEK CacBUM PALIMOHAIHO CXBATJHUBO, @ TOTOBO YBEK TEIIKO 00-
JalIBUBO.

OHO mTO AaHAC Ha3UBAMO PEIUTHUJOM CTapux XeJIeHa Pa3BUIIO
ce y nepuony oxn XI no VII Beka npe Xpucra, 3axBasbyjyhu necHu-
UMa-MHUTOTBOPIIMMA — XOMepY U XeCHOy, 3a Koje XepoIoT Kaxke:
,,»08u cy Xenenuma uipeu ciieopunu ipuye o Uociianky ooiosa, ga-
JIU UM UMEHA U 00JACHUIU OOXHCAHCKe HOYACTUYU U BeUUHe U, HAj-
3ag, ouuUcan wuxose 1uKose" .

OBa JBa MeCHUKa-MHUTOTBOPIA CY CTBOPWIJIM MAHXEJIEHCKHU IO-
mutensaMm (ONMMMINjCKH TTAHTEOH, JBaHAeCT OOKaHCTaBa, KOjUMa
yIpaBjba 3€BC Ka0 BPXOBHO 00XAHCTBO) U Ha Taj HAYUH U3TPaJu-
JU TPYKO HAIMOHANMHO ocehame, mpeBa3uinazehu JokamHE KyJITO-
Be. XeJIeHCKa IJIEMeHa, TIPEeKo Xomepa u Xecuojaa, cTuay oceha-
€ 3ajeIHULITBA, U, 3aXBajbyjyhu TOME IITO rOBOPE UCTH jE3HK,
ocehajy ce mpumagHUIIIMa UCTOT Hapoza, HACIpaM JIPYTUX Hapo-
Jla K0je Ha3WBajy BapBapuMa. 3Ha4ajHO j€ HAIJIaCUTH hammma nia cy
CBOj XEJIEHCKH HACHTHUTET, ATubanu, Cnaprannu, Tebanmu, Mu-

2 ,,XeponoToBa ucropuja‘, kmura apyra (,,Eyrepna“), 53
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nehanu, Edemanu, Kopunhanu, kao u rpahanm ocranux XeneH-
CKUX ToJMca, moTBphuBanu u ofpxaBameM OJIUMIM]CKUX Hrapa
(rpu. Ohvpumiakoi Ay®dvec), HajITO3HATH]UM OJ] HEKOJIMKO IMaHXeeH-
CKUX UTapa Tor BpeMeHa. Kao ’BHX0B OCHUBAY HABOJIMO CE€ MUTCKHU
JyHak Xepakie, KOju UX je IOCBETHO 3eBCy Ka0 BPXOBHOM OOXKaH-
cTBY OJIMMIIN)CKOT MTaHTEOHA. Te maHXeIeHCKe CBEUaHOCTH CY OKY-
TJbaJie CIIOPTUCTE M3 CBUX XEJICHCKHUX KpajeBa W miemeHa. Crapu
XeneHu cy 4aKk W BpeMe MepwiH npemMa OIUMIHjCKUM UrpaMa, a
nepuos u3Mel)y OJMMITN]CKUX Urapa Ha3uBaslu onuMIujagama.’ Jla
cy OnmumnujcKe urpe OCHOBaHE Kao HEKa BPCTa BEPCKOT pUTyaa
CBEJIOYM U TO JIa Cy M0 Tpeaamy npBe urpe (Mmoryhe je ga cy oap-
aHe 776. ronuHe npe XpucTa) BEpOBATHO 3arovesie TpkaMa y Ko-
JUMa cy ce MJIa/ie IEBOjKe TAKMHUUMJIE 32 MO3UIIM]j€ CBEIITeHUIa 60-
rume Xepe u leHNX nparuiba. CBe oBe Mmojarke He Tpebda W3HOCH-
TH Ka0 HEKU CKYyIN F'OTOBUX UCTOPHU)CKUX YMIEHHULIA, Beh je 3roHO
HABOJIUTH UX KopullhewmeM u3pasa ,,Mmoryhe je*, ,,BepoBaTHO je*,
,Tpuda ce®, kao OW ce yUYeHUIIM MOTHBHCAJIH /1a CAaMU UCTPAKY]y.
300r Tora ux Tpeda ynyTuTu Ha U3Bope oOaBelTemha (KOju HE MO-
pajy YBEK Ja Cy HaydyHO HajpeJICBaHTHH]H, aJld CBaKako Tpeda aa
CY HajUHCIUPATUBHUJU, OAHOCHO J1a Jajy KpUjia CPeIHOILIKOIIIH-
Mma). To cy npe cBera XomepoBu U XeCHOAOBH €moBH — ,,nujana“,
,»Omuceja“ u ,,Teoronnja — koju cy 3a ctape XeJeHe npeacTaBiba-
71 1 omte oOpazoBame, au U cBeTe cruce. Melyytum, kama roBo-
PUMO O OIHOCY XeJIEHCKUX (prito3oda npema MUTCKUM IMpeIcTaBa-
Ma 60roBa u ImpemMa BIaCTUTO] PEIUTU]U, MOTY C€ KOPUCTUTH U ca-
BPEMEHH ayTOPH O KOJUX C€, 32 Y3pPaCT CPEIHhe IIKOJIE, KOPUCHUM
M0Ka3a0 jeJlaH y YyhjeM cy cieaeheM HuTaTy UCTaKHYTE HEKe CTBa-
pH Koje cBakako Tpeba UMaTH Ha yMY: ,,...TPYKUM I'pajioBUMa HU-
Cy yTpaBJbaJi¥ CBEIITEHUIIH, Kao IITO je To Ouno kox Erunmhana u
Acupo-Basunonara, Beh rpymna apucTokpara Koja je Majio Mapuia
3a MOJIUTBE ¥ MUCTHIIM3aM. M kaa cmo Beh kox penuruje, 1a BUIu-
MO KakaB je 010 BHXOB OJIHOC IpeMa O0roBuMa.

3 Bpanxo [laBnosuh: ,IIpecokparcka mucao (beorpan, 1977)
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IIpso: 6oiosu nucy ounu ceemohnu. HYax nu 3eec Huje moiao
ga ypagu cee wito je xiieo. Hag mwum u nag ceum doscaunciisuma
enagana je Cygouna (@aiiym) unu, kaxo Hac Xomep obasewiina-
6a, Ananxe (Cuna, Hyswcnoci). Oso ¢ oipanuuenom érauhy 6oiosa
8eNUKA je TeKyuja 3a geMoKpaiujy Kojy cmo Hacaequiu 0g Hauux
upegaxa. Ilo ipukum gunozogpuma /loopo ce usjegnauasa c Meponm.

pyio, peruiuja y I puxoj nuje o6una mnoio peruiuosna. boiosu cy
UManu cKopo cee Mare obUYHOL cMpiiHuKa: cealanu cy ce, ouuja-
Jiu, 108opuUNU 1axcu, sapanu jeguu gpyle u cauuno. Ciiola He iipedba
ga uygu witlo je nouiosarse Hapoga upema OOHCAHCIEUMA OULO
epno ymepero. Jecy, ogasanu cy um odaciiu, ai 6e3 MHoIo upe-
wiepusarva. loioso Huwitia y iopehery ca ciupaxom Koju je yite-
pusao y xociiu Jaxee, ciipawnu boi Jespeja. Tpeba iiomenyiiu u
o ga je cequwitie ipukux 6oiosa, Onumil, 6uo Ha 8pxy jegue Una-
HUHe, a He HA HeDY, Kao Willo je o y Ce8uUM peruiujama Koje 3axiie-
6ajy uowitiosarve, witio 3Havu ga ce I pyu nucy urawunu ga he ux
HeKO KOHUUPOJIUCAUU.

Hncuciuupam mnoio na acuexiuy penuiuje y cuiapoj I puxoj jep
Jje yupaso tiaj upenas og cyje8epHol ceelia MUCUUKe Ka OHOM Ha) Y-
HOM, Up8UX ocmamipaya upupoge, ooenexcuo gaiiym paharwa gu-
no3o¢uje.**

CTﬂpOXC.TIeHCKI/I MUT 1 IECHUIU-MUTOTBOPI U

Mut npencraBiba caapkuHy penuruje. OcuM Kao MHT, Ipuka
peu pifol mpeBoam ce W Kao mpu4va, OacHa, JereHaa. ¥ CBaKOM
CIIy4ajy, TO Cy MpuYe KOje Hac CBOJOM UyJIECHOIIINY, a 4eCTO U Uy/I0-
BULIHOLINY, U3BO/IE U3BaH UCTOPU]CKOT BpEMEHA, Y HEKO 100a Kaaa
cy Jbynu u 6oroBu (wiu bor) Ounu Beoma OIHMCKH.

Kao m MUTOBH OcCTanMx HapoAa M CTAPOXEJICHCKH IMPECTaBIba
CXBaTame CBETA M KMUBOTA KOjU CE PA3IMKYje O HaIICT JTaHAIIHhET

4 Jlyhano ne Kpemenno: ,,Mcropuja rpuke ¢punozopuje” (UI1 Cerosu, Hou Can,
1991, crp. 11-12)
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(punocodcekor 1 HaydHOT) pa3yMeBamba YOBEKa U HlEerOBOT MOJI0XkKa-
ja 'y kocmocy. To 3naun na ¢unocoduja 1 Hayka, y OKBUPY €BpOTI-
CKe KyJIType U IWBWIM3AIHje, HUCY TPBOOMTAH HAYWH MUIIJbEHHA U
roBopa, Beh Ja Cy HaKHAJHU U CEKyHJAapHU. YIIPaBO OMCMO Ha Taj
HauMH MOIVIM J1a MPOTyMadynuMo cuMmOoi1 pustocoduje — MuHEpBUHY
COBY — Koja y37nehe y cympak, kajaa ce Beh cBe mecuo.

VY eBporckoj Tpagunnju, Gpusocoduja u Hayka — Koje Ou ce jen-
HOM pe4jy MOTJIE 03HAUYUTH Kao JIOTOC — TI0jaBUIIE Cy CE€ BeOMa KpH-
TUYKU pacrtojiokeHe nmpema Muty. CtapoxeneHcku ¢pumocodu, Haj-
npacTHUHHje oadaiyjyhu MUTCKa TIpeama, Haj3acoyXKHUJU Cy (U
y HO3UTHUBHOM U y HETaTUBHOM CMUCILY) ILITO j€ Y €BPOIICKOM KYJI-
TYpPHOM KpyTy, AOYOG MOTHCHYO M 3aMeHno Miifol. Muaue, rpuxy
ped Adyoo (Koja je y OCHOBU PEYH — JIOTHKA), JJATUHU Cy TIPEBEITH
Kao ratio, a MU Ty JJaTUHCKY ped MPEeBOANMO Kao pa3ym. Mana 3Ha-
Yera TUX PEYH HUCY Y TIOTIIYHOCTH HCHTUYHA, YCTAJUIIO Ce 1A UX
ynotpebsbaBaMO Ka0 CHHOHKME, I1a OHJIa 3a HEYHje MOCTYIKE Ka-
KEMO J1a Cy paIlOHAIIHHU, Pa3yMHH WM JOTHYHH.

PanmonannocT ctapux XesneHa npeMa CBOjUM MUTOBHMA MOXKE
ce mpuMeTuTu Oap y aBa ciydaja. [IpBo, BUXOBM MHUTOBU UMajy
CBOj€ ayTope, IITO HHje CIy4ya] ca MUTOBUMA OCTAJIMX Hapojaa TOTr
BpeMeHa. AyTOpH Cy JbYIH M TO TIECHUIIU-MHTOTBOPII XOMEp H
Xecuom, Tako a HA CaMd MUTOBH Kao JbY/ICKA JIeia He MOTy TIpe-
TEHJIOBATH Ha arcoyTHY WU OOKaHCKY HCTUHY. Jpyro, y Ipyroj
nonoBuHM VIII Beka mpe Xpucra, XeneHu npeysumajy GpeHuyaH-
CKO MHCMO U CTBapajy cBOj adabdeT, ynme Cy ce CTBOPUIIN YCIOBH
na XomepoBu U Xecuonosu enosu (,,Mmmjana®, ,,Onuceja®, ,,Teo-
ronyja‘““) Oyny 3anucanu y VI Bexy npe Xpucra, no Hapei0u aTuH-
ckor Biagapa [luszucrpara, kako Ou cBuM yuecHunuma Ilanarenej-
CKHX CBEYAaHOCTH, Ha KOJMa Cy OBM €M1OBU OWJIM PELIUTOBaHU, Ou-
710 oMOTYheHO J1a KOPUCTE OPUTHHATHE TEKCTOBE. 300T Tora HHje
MOTJIO OMTH HAaKHAIHOT JI0/1aBama WM Oy3UMarha CTUXOBA U HhH-
XOBE JIOpajie, Tako J1a T€ eTOBE U JaHAC YUTAMO Yy OOJIUKY KOjU CY
OHU uMasin U y [1u3uctparoBo Bpeme.
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O OpUTHMHAIHOCTH CTapOXEJIEHCKUX MUTOBAa XOMEPCKOT IMepH-
0/1a U IKUXO0BO] Be3M ca MOryhuM crapujum mnpenawuma o goraha-
juma Muxkenckor nepuona (ornpunuke o XVI no XII Beka, kaga
Ce HaBOJIHO W JemiaBajy norahaju ommcanu y ,,Mmmjamu‘ u ,,Onu-
ceju’), a MOXKJIa 9aK M O BE3U ca KylITypoM MwuHojckor n106a, Kao
U CJIMYHUM TBOpPEBHHAMa OKOJIHUX Hapoja, He MOpamo ce 0aBUTH.
butho je na cy y ApxajckoM epuoly TH €MOBH 3alMCaHU, TAKo Ja
cy ux ¢unocodpu KnacuyHor mepuona yurtanu, TyYMauuid, aad U
KPUTHKOBAJIH.

On piifol-a ka A0yoc-y — Teoronmje,
KOCMOIOHHje U KOCMOJIOTHje

[Ipenazak ca MUTCKOT Ha PallMOHAIHO MHUIBEHE KOJ CTapuX
XereHa, MOXKe e IPATUTH ¥ KPO3 pa3Boj TaIalIbe MUCIH O KOCMO-
CY, lb€TOBOM POl)erbY MITH HACTAHKY U MPOJIACKY Kpo3 oapehenHe mu-
kiyce. Te mpBOOMTHE TEOPHje O KOCMOCY, pa3BHjaHe Cy Y JenMa
OJT HA3MBOM TE€OTOHH]E, KOCMOTOHH]€ U KOCMOJIOTH]E.

XecunonoBa ,,Ieoronnja“ (O@coyovia)

®coyovia (rpu. ®eol /Teoc/ = bor + yryvopal = HacTajem) je
CBaKH MOETCKO-MHUTCKH TPHUKA3 POIOCIOBba OOTOBA, OMHOCHO Ha-
cTaHKa OokaHCKOT cBeTa. Jleso moj Ha3uBOM ,,IeoroHuja‘“ npumnu-
cyjemo XecHomy, JeTHOM O] HajCTapHjuX, a y3 XoMepa Hajlo3HaTH-
J€M XeJIEHCKOM MECHUKY-MHUTOTBOpaIly. BepoBaTHo je 0BO A€o Ha-
CTaJI0 PAIMOHATHOM OJJTYKOM JIa C€ CHCTEMAaTH3Yje XeIeHCKAa MH-
TOJIOTH]a.

Ha camom nouetky ,,[eoronnje* caznajemMo jia je mouerak cBe-
Ta Xaoc (eHTponuja, Kako O peKid JaHAUIHbU KOCMOJIO3H1), Aa je
TO MEIIIaBMHA TPBOOMTHHUX €JIeMEeHaTa M Ja JOII YBEK HeMa Ioje-
JUHAUYHUX TpuponHux 6uha y csety. M3 npBobuTHOr Xaoca Ha-
craje ['ea (3emspa), mpamajka cBUX NpUPOAHUX Ouha, a U3 ke CBeE
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ocTalie TIPUPOAHE CUIIe M OOXKAHCTBA, @ OH/JA U OUJbKE, JKUBOTH-
e U JbY/IH.

VY ,Teoronuju* je, Ha MUTCKH HauWH, Beh U30KeHa U jeHa KO-
cMoroHuja (TmoeTcka Bu3Mja pohema KocmMoca) Koja je y cedu Ho-
CHUJIa eJIEMEHTE U3 Kojux he npBu XeneHcku Gpuiiocodu npecokpar-
CKOT TIeproJia Pa3BUTH CBOja yuea 0 npupoau. To je pasyMIbuBo,
J€p y BU3HjaMa CTapuX XeJIEHCKUX NIECHUKAa-MUTOTBOPAIIA, CAIAPIKa]
TEOTOHH]a MOKJIara ce ca caapkajeM KOCMOTOHHU]a: poheme 6oroa
HCTO je IITO U poherse cBeTa.’

AyTtop oBor emna, Xecuoj, IoTH4e U3 Major noiauca Ackpa y
beornju. Kacaumje ce nocenno y Atuny. Hemrro je miahu og Xome-
pa. )Kugeo je HajpepoBatHuje kpajeM VIII Beka mpe Xpucra. 3a pa-
3JIUKY 071 XOMepa KOjH je MeCHUK rpaja, mojmca, 3a Xecruosa ce Ka-
Ke J1a je TIecCHUK cena. themy ce nmpumnucyjy aBa ema: ,,Ieoronuja‘
u ,JlocimoBu n gaHm*™.

WNnave, Huje nemoryhe na je Xecuom mpecyqHO yTHIIA0 U Ha
CTBapame CTApOXEJIECHCKOI Mopaia U OOMYajHOCTH, Jep Yy CBOJUM
nenvMa adupmucao MPUHLMI NpaBjae, ondaiyjyhu mpaso jadera.
VYrpaBo je Ynmbene IpaBae OHO IITO YOBEKa YMHU YoBEeKOM. OHaj
KO pajy 1o TpaBau, Hajupe noctmxke cpehy. ¥V aeny ,IlocnoBu n
maHu", XeCcHoJ Kaxe:

,,CBarja masu Ha npaBay

Y HaCWJbE HE CMUIIJbAj] HUKA].
JbyJIMMa j€ 3aKOH OBaKaB
Hapenuo KpoH Bummu“®.

[Topen mpaBUYHOCTH OH UCTHYE M Oocchame cThIa U YacTH Kao
BpJIMHE KOje Tpeba na cy y cpiry cBakor rpahanuna. Mnak, paau-

5 b. [asnosuh: ,,®unozoduja npupoxne” (,,Hampujen™, 3arped, 1978, ctp. 7-22 u
193-211)
6 Xecwuon: ,Jlocnosu n ganu* (M3nasauka kyha ,,J{paranuh®, beorpazn, 1998)
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HOCT (BpeaHoha) 6u Tpebasio, npema memy, 1a O0ye OCHOBHHU U3BOP
00JbUTKA U CBAKOT HAIIPETKA:

,,CaMo JienameM YOBEK U cTaja CTUUE U 01aro,

JICNIAbeM OH U JIPaku TocTaje 00roBuMa BeUHUM 7.

Anu, Ty je ¥ aroHu3aM, HaJIMETame, Kako y 00paau 3emibe, Ta-
KO U y cBeMy JApyroM. He na xomiuju 1npkHe KpaBa, Beh 1a xom-
IMja KMa MHOTO 3/IpaBUX KpaBa, a /1a ja UMaK UMaM BUIIIE O] HEera.

V Be3u ca npaBaoM, paJioM U 3ApaBUM HaIMETalkEM, XECHOJ 3a-
XTE€Ba U MOLITOBAaKE MPUHIIKIIA MEPE U TPABOT TPEHYTKA.

Ha Taj HauuH, ynpaBo Xecuo HaroBeuiTaBa OCHOBHE NMPUHIIH-
e XeJIEHCKE €THKe, KOJU Cy Ce, M0 Mpe/amwy, Hala3Wid yKIeCaH!
M3HAJ yna3a y xpam 6ora Anonona y Jlenpuma: ,,Cnioznaj camora
cebe* u ,,Huuer mpesurme*.

Kocmoronuja (Koospoyovia)

Peu xocpoyovia 3Haun pahame wim HacTaHaK CBETA U MPBOOUT-
HO je JaTa Kao Ha3uB jeaHor cnuca I[lapmennna u3 Eneje (xenen-
cku puinocod, mpecokparosall, ornpuinke of 540. no 480. . mpe
Xpwucra), alii KOCMOTOHH]€ Cy CTBapaju U cTapuju ayropu. Kocmo-
TOHHj€ Mpe/CTaBIbajy MOETCKa Jiejia y KojuMa Ce BUIIIE HE OMHCY-
je Hacranak 6orosa, Beh HacTaHak kocmoca. tbux he 3amenuTu ko-
cMooruje — procodcko-HaydHa J1es1a, MOHEKa JOAYIIe U y CTH-
XOBHMa — y KOJHMa C€ HE OIIMCYj€e HacTaHak KocMoca, Beh ce Tpaxu
OJITOBOP HA THTaa IITA je KOCMOC U OaKJIe KOCMOC IPOU3MIa3H.
Hajmo3naruje kocmornoruje Be3yjemMo 3a AHaKCUMaHApa U AHaKCH-
MeHa u3 Mwera, Xepaknuta u3 Edeca, ma cBe 1o aromucra, Jle-
MokpuTa u Jleykuna, Koju cy BepoBaTHO NMOTULAIU U3 Abzepe.

Peu x00L0¢ M3BOPHO O3HAYaBa CBAKW TMOpeaK (HIp. OOpOCHU
MopeIak BOJCKE), alk O3HaYaBa M CBaKW yKkpac (oTyaa ,,Ko3MeTHKa

7 HWcto
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— ,,KOOUNTIKN TéYVN"™ — Kao BELUTHHA yKpallaBama U YyJemllaBa-
wa). OBa 3Ha4YeHa Cy Ce IyTro OpKaia y CTapOXEICHCKOM jE3HKY.
Mehytum, y V Beky npe XpucTa, MUTaropejiy ¢y NpBU MOYeIu 1a
ynotpebJbaBajy Ty ped y 3Ha4€HYy CBETCKOT MOPETKa, OAHOCHO CBE-
Ta (cBeMupa, BacuoHe, yausepsyma). Y VI Beky npe Xpucra (a to
j€ Bek kajga ce paha xemeHcka (uiiocoduja) HACTAIO j€ MHOIITBO
kocmoronuja. Behu neo je usryOsbeH, anu cauyBaHH (parMeHTH
HaM omoryhaBajy /Ja MOHEMITO HAacCIyTUMO O KOCMOTOHMjaMa KO-
je ce mpunucyjy Enumennny n3 Kunococa na Kpury, ®epexkuay ca
Cupa u Axycwmiajy u3 Kepkane. Kaga Apucroren, y o-KibH3H CBOje
,MeTaduszuke®, pa3nukyje ABe BpCTe CTapux ,,punocoda” — ,,dpu-
3uuape’ i ,,¢pusznonore” u ,,reonaore” (mpu 4emy cy ce OBH IO-
CJIEJIbYU — TE€0JIO3U — OABUIIM POAOCIOBIHEM OOroBa — OHJA OH Ipe
CBera uma Ha yMy XoMmepa U Xecuojia, ajid y TaKBe ,,Te0JIore* Mo-
M ¢y J1a cnaaajy u Enumenna, @epexkun u AKycunaj.

Mapa je Apucroren mpBH IMOYEO Ja Pas3jIvKyje MOjMOBE ,,T€0-
moruja‘“ (BeoAoyio Kao MOETCKA BU3HM]ja MPUPOIHUX, OAHOCHO 00-
YKAHCKHUX CTBapH, IITO MOApa3yMeBa U KOCMOTOHHjE M TEOTOHH]E,
Ka0 MOETCKO-MHUTCKE TOBOPE ,,0 MPUPOIU OoroBa‘),  ,,TEOJIOTUKa
(Beoloyikn Kao TeopujcKa, parmoHaIHA HayKa O IPBUM IMPUHIIAIIH-
Ma M TIPBUM y3pOIlMMa, a y 1ITa je yopajao aena HaKHATHO Ha3Ba-
Ha ,,O npupoau® /,,Ilepl pucews™/ mpunucana crapum Gunocodu-
Ma, MPEeCOKPATOBIIMMA HJIM KOCMOJIO3MMa, KOJUMa je caM ApPHUCTO-
TEJ 120 Ha3UB ,,puznyapu’ /puowol/ umm ,,pu3nonosu), camy ped
,Teomoruja“ (Beoloyia) crBopuo je Ilmaron, nmuspajyhu Ha necHu-
ke-MuTOTBOpIie. CMmarpajyhu je mMpBOOMTHO MOETCKOM JUCIUILIH-
HoM, [1aToH joj HamewYyje MPUHIUI UCTUHOJbYOUBOCTH: ,,bor ce
YBEK MOpa IpUKa3aTu OHAKBUM Kakas je, ra OuJjIo 1a ce 0 ’beMy ro-
BOPH Y €Iy WIH Tpareauju‘.®

Mehytum, no Munseny Ilnatona (koju y ToMe U3riiena ciean
Kcenodana u3 Konodona), crapu necHUIU-MUTOTBOPIH (XOMep U
Xecuom) roBope, JoayIie, o ,,00’)KaHCKUM CTBapuMa‘, ajld MpHU TO-

8 Ilnarown: ,,JpxaBa“, 379 a
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Me HUCY MPEBHIIE BOIWIN padyHa O HICTHHUTOCTH CBOJUX PEYH, 3a-
TO IIITO CY TOBOPHJIM Y 3aHOCY (HajaxHyhy), y KOju TIECHUIIN 3ara-
najy HajaxHyTd My3ama, koje cy ouie gocta hymabuBe U Koje, Ka-
KO CBEJI0YM X€CHO/I, caMe MPU3HAJY:

,»MHole nascu mu 3HAMO Ka3u8aiiyu UCIUUHU CTIUYHE,
Anu, kag xohemo, 3namo objasuitiu u uctuury upagy**.’

Kcenod:aﬂona KPUTHKA MMECHUKA-MUTOTBOpana

TeoroHnjcKku U KOCMOTOHH]CKA MHUTOBH O KOjUMa je Omio pe-
YK, MOTY c€ yropejuBatu ca CIMYHHM, a TI0 cBeMy cynehu cpon-
HUM MUTOBHMA CTapHjuX OJMCKOMCTOYHMX IMBHIM3amuja. Mehy-
THM, XEJICHCKE TBOPEBUHE CE M3/[Bajajy O THX CPOTHHX CYCEIHUX
M0 TOME IITO Cy XeJEeHU BPJIO PAHO MOKYIIAIN Ja CBOjeé MHUTOBE
(ntiBol) mpeobpate y panoHaTHO MUTITBEHE (AOYOC) KOje OHla Y
cebu HocH MOTYhHOCT J1a c€ KOHTHHYHPAHO yCaBpIllaBa, y MorJie-
1y BaJbaHOCTH paszyiora (MOPaJHUX, JOTHYKUX, HCKYCTBEHHX...). 0
Kcenodan u3 Komodona (oxo 570. no 475. 1. npe Xpucra) je He3a-
oOuia3aH y OBUM pa3MarpamHumMa, jep Koj bera Hauja3uMo Ha Ip-
By KpUTUKY XoMepa 1 XecuoJa U TO Ca CTAHOBHILTA JIOTHKE, €TH-
K€ W TIe/1arorvje, a mpe cBera 300r anTpornoMopdusmMa (mpuka3uba-
’a 00roBa y 00JIUKY JbYIH).

[To 3aHnMamwy parncon — myTyjyhu peuuraTop u Tymad Hajuenhe
XoMepoBUX U XECHOIOBUX CTUXOBA, KOJH caM ce0e Mmparu Ha He-
KOM IMPUMUTBHOM >KMYaHOM MHCTpYMeHTY — KceHodan je nmoctao u
OHO IITO C€ y JIaHaIlIi-¢ BpeMe Ha3uBa KaHTtayTop. Hanme, oH je pe-
IIMTOBAO U COTICTBEHE CTUXOBE M3 CWJIA (pyrajiiiia) v eJeruja, Ko-
je je cam mucao. M3 HemTo \HeroBux mpeocTanux GpparmMeHara ca-
3HajeMO J1a:

9 Xecwuon: ,,Teoronuja“, 27
10 Bpanxko V. ITanosuh: ,,®unozoduja npupone™ (,,Hampujen™, 3arped, 1978)
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1pe /YU TUPEOA ga cage 60i08e pagoCcHUM UecMama, Ceetium
Muiiosuma u ogaopanum (wuciium) peuuma**.

3ap ce u JaHac UCKpeHU BepHUIM He 0O0pahajy bory ympaso Ha
Taj HauuH? TakaB moctynak 6u Tpedajao yHMOTIYHUTH CXBaTambeM
koje je Kcenogan onucao cinenehum ctuxoBuma:

,Jegan 001, nHajeehu mehy 6oiosuma u byguma, CMPUUHUYUMA
HUje HAMUK HU 10 0ONUYfY HU U0 3HAI) ...

...OH cse ugu, cee ipomunina, cee uyje...

...be3 myke iociiogapu ceum (buhuma) cnaiom yma*.

Kaxo je xog Kcenodana ®voil (dhucuc = npupozaa) uzjeaHadeHa
ca borom (TakBo TeoI0MKO-PUIOCOPCKO CTAHOBUIITE KOjE M3je/-
HauaBa bora u npupoay Ha3uBa ce maHTens3am), OHJa He Yyau Ja Ta
HajBUIIA MIPUPOJIA: ,,BEUHO OCTaje y UCTOM, He Kpehe ce, HUTH o]
MpUIaja /1a ce MojaBjbyje caJ OBAKBOM CaJl OHAKBOM .

Uyheme mpe Mory na u3a3zoBy Te peun o jearHoM oory y VI Beky
npe Xpucra, y BpeMe Kajia cy XeJaeHu OUIU MOJUTEUCTH (MHOTO-
Oomiu), 6ap Kako rac 3BaHUYHA npuya. MehyTum, npuya o mno-
JUTEU3My je IPUIMYHO KinMaBa. buso je y ucropuju unaeja jbyau
KOJH CYy j€ TOBOAWIIN y TUTame. HapaBHO, TakBa MUIIIbEHa, HE TIpe-
BUIlIE puxBaheHa o/l CTpaHe Hay4yHe 3ajeIHULIe, HE CMEMO CXBaTa-
TH Ka0 HECyMHHBO MUCTUHUTA, Al UX HE CMEMO HU a priori on0a-
[IMBaTH, Oamr 300T OTBOPEHOCTH KOJOM MOpa Jia C€ OMJIUKYje TyX
HayyHe U Quiocodcke 3ajeTHUIIe — TyXOBHA OTBOPEHOCT KOjy TIO-
KyIlIaBaMo J1a IpeHeceMo yueHunuma. Ha oBom mecrty je, kao uiy-
CTpaIjy MpeTXOAHOT, 3TOIHO ITUTUpaTu cieaehe peun, koje ce oa-
Hoce He Ha crape XeineHe, Beh Ha crape Erunhane, anu ce cBakako
MOTY IPUMEHHUTH U Ha OHE TIPBE: ,,/Ipoyuasajyhu ciapoeiuiiailicke
penuiujcke wekciuoge yuinanay he ce ysepuinu ga cy Eiuithanu se-
posanu y jegnoi boia, koju je socuseo cam og cebe, buo becmpitan,
HesugbUus, eeuan, ceesnajyhu, ceemoiyh u Hegokyuus, ciugopuiliess

11 Csu Kcenodanosu pparmenTn HaBol)eHH cy npema ap Bessko Kopah/mp
Bpanxo [laBmosuh: ,,Mcropuja ¢punozoduje 3a cpeampy mikory (0ocMo U3Iamke,
3aBop 3a yIOeHHKe 1 HacTaBHA cpencTBa, beorpan, 1995)
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Heba, 3emsme U Uog3emMHol ceetia ... Heotixogho je 08y gegpunuyujy
upeoi gena Eiunthanunosux eeposarva cilaguitiu Ha Uo4eilax iupee
maee 0601 cadceilol UpuKasa rwelosux LIAGHUX PeNUulujcKux ugeja
jep ce yena melosa iieonoiuja u peruiuja Ha roj 3aCHU8ANA, aKo-
he je neotixogro gogaitiu ga, Ma KOIuUKo gaieko y upouiocii cieqgu-
JIU 1elo8y KIbYHCeBHOCH, uzliega ga Hukaqg neliemo ciuuhu go epe-
Mena kaga je 6uo 6e3 0601 jeguHCIIBeHOI 6epo8arba*?.

Hapasno, He Tpeba cMeTHYTH C ymMa Jia peIMri03HOCT HEKOT Ha-
pola jecte I0CTa CIOKEH (PEHOMEH U Jla C€ MOXKE pasjaraTtéd Ha
MOjeIMHE CJIOJE€BE: PEITUTHO3HOCT 00pa30BaHUX TEOJIOTA, PEITUTH-
03HOCT (paHATU30BAHOT MUCTHIIM3MA, PEIUTHO3HOCT MOHAXa U UC-
MOCHHKA, PETUTMO3HOCT CBELITEHUKA, PETMTMO3HOCT 00pa30BaHUX
JanKa, peJIMTUO3HOCT HE MpeBullle 00pa30BaHOI U MOTITYHO TE€OJIO-
IIKM HEOOpa30BaHOT cBeTa UTJ. 300T TOra MOXEMO YUTaTH U Ha-
CTaBaK MPETXOHOT TEKCTa y KOMe ce Oalll ¥ KOHCTaTyje Aa j€ Hacy-
poT BepH y jeaHor bora, 3a kojy MOXkeMO J1a IPETIIOCTaBUMO J1a j€
OmTa HAPOYUTO MU3PpAKEHA KOJI CBEIITEHUKA M 00pa30BaHOT CTAHOB-
HumTBa Erunra, npoceunn ErumhanuH TOT BpemeHa: ,,...passuo
donuileuciiuyke ugeje u 6eposarba U ga ux je y ogpehenum paszgo-
bmuma ceoje uciuopuje paspahueao ca maxkeom mapougouliy u go
UaKeol ciieuena ga ¢y OKOJIHU Hapogu, Ua 4aKk u culpanay y rveio-
60] 3eM/blU, OUNU 3a8egeHU Hel0BUM HOCIUYUYUMA U OUUCANU 1d KAO
MHOIObOWYA U UGONOUOKIOHUKA .3

Jla 11 cMO ¥ MU 1TaHAcC 3aBEJICHN CIINYHOM BPCTOM IOBPIIHOCTH,
MOJK]1a ¥ HE3Hama Kaja cTape Hapoe (y KOHKPETHOM CITy4ajy cTa-
pe Xenene) nporamasamo nonuterncruma? Mmamo npumep Kee-

12 To je cam moyerak Kmure ,,Erumarcka penmrmja“ xojy mormucyje Sir Ernest
Alfred Thompson Wallis Budge (1857—-1934), koja cBakaxo jecTe 3rogHa M 3a CPEIHbO-
HIKOJICKH HUBO 00pa3oBama, y KoMe He Ou Tpebaso aa Oyzie /b NpUXBaTamke HayKe Kao
CHCTEMa OKOIITAINX ,,ACTUHA™ (3aTO LITO CE CBE Hay4YHE TEOpHje Tpeda MmpuXBaTaTH Kao
XHIOTe3¢, Koje he mpe mny kacHuje OUTH TOBEACHE y MUTamke), Beh MpuxBaTame HayqHOT
JTyXa 3HATHKeJbe M TOJICPAHTHOCTH, KOjH je mpaheH OpUroM 3a pallioOHAIHO YTEeMEJbEHUM
JIOKa3UMa U CHCTEMAaTCKUM PaJIOM.

13 Ha uctom mecty
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Hodana. Jla mu je 6uo camo u3yserak? Xajae 1a To MPeICTaBUMO U
Ha cieaehu HaunH. Mu npaBocnaBHu CpOu Bepyjemo y jenHor bo-
ra. ¥3 To IMaMo je/iaH 3a Hac BeoMa 3HadajaH 00u4aj — CIaBe — KO-
j€ Mpa3HyjeMO y 4acT JbYIH KOJU Cy CBOJUM >KUBOTOM U JIEJIMMa 3a-
CITy’)KWJIA OpPEOJT CBETUTEJbKH M CBETHTEJha. thuxoBe mane obene-
KaBaMo ojackoM y LIpkBy, Tie HOCHMO CIIAaBCKH KOJIad W JKHTO,
CBEIITEHHUK MX OCBEIITAaBa, U OH/Ia UX U3HOCHMO IIPE] TOCTe Aa Y
CBEYAHOM PaCTIOJIOKEHY TPOCIABUMO CBOJY CIIABY ,,pAdgOCHUM lie-
cmama, ceetium MUlosuma u ogabpanum (wuciium) peuuma‘*, Ka-
ko To Beh peue parncon u ¢punocod Kcenodan npe Buie o a8a u
0 MUJIEHHjyMa. MalToBUTOT YUTAOA MOIIM OMCMO Ha OBOM Me-
CTy Jla 3aMOJIMMO J1a 3aMUCIH ciiefiehy XUMOTEeTHUKY CUTYallH]y,
3aJlaTaK Koju TpaXkKUMO U Off yUeHHKa Ha yacy. Jlecuna ce y Oyayh-
HOCTH HEKa MpupojiHa KaracTpoda enckux pasmepa. OBU KpajeBU
ocTajy omycromeHnu. Hamu rpagosu, cena u kyhe 6usajy paspy-
IIE€HH, @ OHO MaJIo MIPEOCTaJor CTAHOBHUUITBA 3aXBaheHO o4ajeM
HaJIa3| ce W TMpeJ UCKYIICHheM JPYIITBEHUX MPOMeHa, paheHnx
MHBAa3MjOM JPYTUX HapojAa KOjU JIOHOCE HOBE o0nYaje U CBOjy Be-
Py, IITO j& CBaKako OMO YeCT CiTy4aj y MPOIIJIOCTH MPHU CYyCpeTy pa-
3muuuTuX Hapoaa. Tu Oymayhu npeoctanu CpOu ce 6ope 3a ouyBa-
€ CBOT MJCHTUTETA, alld C€ MpeJl CHarOM IPUPOTHO-COIUjaITHUX
(dakrTopa, 3a jeHy WIM JIB€ reHepalyje Mojako cTamajy ca Joce-
JbeHULIMMA, NPUXBaTajyhu BUXOB je3UK, KyATYpY H, JlaraHo 3a00-
paBJbajyhu cBOjy, mpuxBarajy HOBy penurujy. Octajy peTku muca-
HU CTIOMEHHMIIH O )KUBOTY Hekanammux CpOa Ha bankany. [1ponaze
BEKOBH, YaK M MIJICHHjyMU. 1, 32 HEKHUX J[BE XUJbaJle TOANHA U He-
IITO BHIIE, HEKM HOBU apXeo0JI03H, KIIAaCHYHH (PHII0TI03U U HCTOPH-
yapu, U3HEHa/1a, Kao IITO TO YeCTo OMBa, MOUUbY J1a MTOKa3y]y UH-
TepecC 3a TaBHO M3ry0JbeHy KyaTypy Oankanckux Cpba, ma u OHUX
rpaBoCjaBHE Bepe. Bpennu apxeono3u ucKomnapajy Halla MeTpuMa
3eMJbe 3aTpIaHa CTAHUIITA U U3 MpaKa UCTOPHje TIOUHIbY Jla h3pa-
1bajy TeMEJbH HaluXx Kyha ca npeaMeruMa Koju CBeJ04e O MOMpH-
JUYHO pa3BUjeHOM Hapony. Mely nponahenum apredaxruma, tn
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Oynyhu apxeosno3u OTKpHBajy U MpeaMeTe KOju TOBOpe O HeKaaa-
IITH-EM BEOMa UCTAaHYaHOM BEPCKOM JKMBOTY Beh ckopo 3ab6opaBibe-
HuX npaBocnaBHux CpOa: kaHauia, ceehmwake, yupake, KaJHuOHU-
11e, KPCTOBE, A U CIIeHU(PUIHOCT HAIIUX IOMOBA — UKOHE HAITNX
cBeTuTesba. HajBemTuju o apxeosora XBarajy ce y KOIITall ca je-
mu@poBamkEM Halller MTUCMa M YWUTaJy HATIHCE KOJU MX MOTIIYHO
yBepaBajy za cy To Bepcke penuksuje: Cetn Hukona, Cetu Jo-
BaH, Cetu ['eopruje, Ceetu Kupuk u Jynuta, Csera [letka, CBetu
[TanTenejmon uta. Ilonern y30yhewem npen oTkpuheH Heder HO-
BOT, TH Oyayhu apXeoo3u mounmby HapaBHO MPUIHYHO UCXUTPEHO
Jla 3aKJbyvy]y (MHaue, mpedp30 3aKbyunBame, Mpedp3a reHepatu-
3a1uja, mpedp3a MHIYKIIMja UT, U IaHac Cy CIIMYHE BapHjaHTE Haj-
yenrhe JIOTHYKE TPeliKke — KOja HacTaje TaKo IITO HAC y 3aKJby4H-
Bamby BOJIC €MOIIH]je, a He Pa3yM, U IITO KOHKITY3Hj€ H3BOAMMO TAKO
HITO BJIACTUTE MaHE MPUTIICYjeMO APYTHMa — O]l Yera HUCMO UMY-
HU HU MU JaHammu CpOu) — J1a Ccy T CBETUTEJbU U CBETUTEJBKE,
He Jpynu, 6eh 6oroBu u na cy crapu Cpobu Owim 3arpaBo MOTHUTE-
UCTH, MHOTOOOIIIH ¥ UIOJIOTIOKIOHUIIH, IITO MU CBaKaKO0 HHCMO.
3anuTajMo ce na i OM MOXKJa UCTY OMpaBlaHy JbyTHY, KOjy Ou-
CMO MH MOTJIH J]a TajEMO TIpeMa TaKBHM HEyTeMeJbeHIM KBaJH(H-
KalMjama 0 Hama, MOTJIH Jla UMa]y ¥ CTapu XeJIeHU U OCTaIN Hapo-
I TOT BpEMEHa MpeMa HaMa JaHAIIibIMa, KaJla UX OJIaKo IMpoIle-
HBY]jeMO Ka0 MHOTo0OoMIIIe

Anm, 1a ce MaHEMO MaIlTe | Jia ce BpaTuMo HamreM Kcenodany,
KOTa OBJIE HABOJMMO Kao CBe/IoKa 1a ce u Mehy crapum XeneHnma,
UpHUJIa MOHOTEHCTHYKA uaeja. ICTHHM 3a BOJbY, OH Kaxe ,,Hdajge-
hem mehy b6oiosuma u wyguma“ — anu umnax jegaom o6ory. Monore-
n3aMm oOm4HO Be3yjemo 3a JeBpeje u Mojcuja. Y 1O Bpeme ce Me-
hy JeBpejuma mupu Mut o jeanom bory — Jaxeey — o kome je Mo-
)kna u Kcenodan Morao HemTo aa Hadyje Ha CBOJUM ITyTOBamkbUMa
u aa npeysme. Mano npe KcenodanoBor Bpemena Jaxse mocraje
bor menor kocMoca, Koju Mojako rmpey3uma CBe O3UTUBHE 0COOH-
HE KOje Cy paHHuje mpumnajaine u Apyrum oorosuma bauckor ucro-
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Ka, 1a Ou npex kpaj Basunonckor porictsa (rocie 539. ronune npe
Xpucra) on0a4eHo MOCTOjambe APyrux 00oroBa u Jaxse mocraje je-
JTMHU UCTUHCKH bor u TBopar nenor ceeta. Moryhe je na je ymnpa-
BO Ta koMOuHanuja Jaxsea u Kcenodanoor (XeneHckor) cxpara-
a yTUIAJla U Ha Halle XpuithaHcko pasymeBame bora kao CeeTor
TpOjCcTBa, rae 6u bor ortar 100puM 1e7I0M OATrOBapao TBOPILY KO-
cMoca, a CBeTu AyX TO] YMHO] CHJIM KOja yIpaBsba KOCMOCOM U BO-
A1 UCTUHCKC BECPHUKE.

KPHTHKa Ca CTAaHOBIITA JIOI'UKE

C npyre ctpane, Kcenogan He Mopa J1a Oyzie HU y KaKBOj BE3U ca
MovYeIMMa jeBpejcKor MoHoTen3Ma. BepoBaTHuje je na oH, Kao mpa-
BH XeJIeH, MOK/Ia CaMO KOPHUCTH — JIOTUKY. He Tpeba 3abopaButu
Ja ympaBo y To Bpeme Mehy xenmeHnckum uiocopruma excraH3ujy
JIO’KMBJhaBa BEIITHHA JIOTMYKOI MUNIbema. Moxke Outn na Kceno-
(an camo nocnemaHo gornyku pasmuiuba. [lIta je bor? Ceemohno
1 HeorpanndyeHo o6uhe. Ako je Tako, Ja JI1 MOTY 1ocrojaru isa bo-
ra? He mory, jep 6u jenan npyror orpanuyaBajiv u oHemoryhasa-
JI1 Y CBOjO] HEOTPaHUUYEHOCTH U cBeMohu. [[pyrum peunma, oHU HE
6u 6min 6orosu. Wnu je camo jenan uiu Huje bor. HapasHo, To Mu
JlaHAaC MOKYIIaBaMo J1a pekoHcTpyuiieMo KcenodaHoB HaunH Mu-
JbEHa, aJIM OH j€ TaKO MOTao J1a pa3MuUIljba (Kao LITO j€ Ha UCTH
HauMH MOTao Jia pa3MUIllJba OUJIO KOju Tajgammu XeneH, Erumnha-
HUH, JeBpejuH WU MPUMAJIHUK OUI0 KOT Hapoja TOT, ajld U JlaHa-
LT BPEMEHA).

OuurneaHo cMO Ipe]] YOBEKOM KOjU KOPHUCTH CBOj 3/IpaB pa3yM U
KOJH C€ OcCJiama Ha CONCTBEHO YyJHO UCKYCTBO KOj€, ako Oalll ¥ HU-
je TMOTITYHO BEPOIOCTOjaH U3BOP Ca3Haba, UITaK MOPa MPEICTaBIba-
TH CIIOCOOHOCT Ha KOjO] C€ 3aCHUBA U J€THA O/ YETHPHU KapIUHAIIHE
BpiauHe 4 3a Crape XeseHe — gpOvno1g — pa30OPUTOCT U MPAKTHY-

14 Yerupu KapIuHAIHE BPIUHE: YMEPEHOCT, XpaOpOCT, pa300pUTOCT U MIPABEIHOCT,
Kojuma y amjajory ,,lopruja“ [Inaton nopaje u mety BpIuHY — HOOOKHOCT.
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Ha WJIU TIOJIMTUYKA MYAPOCT OHOCHO BEIITHHA (TOATIKN TEXVN) —
CIIOCOOHOCT KOja HaM IoMaxke Ja ce cHal)eMO y jaBHUM MOCJIOBU-
Ma. Dpovnoig he ApucToTen pa3IuKOBaTH O TEOPETCKE MYAPOCTH
— 3a KOJy Be3yje TepMUH GOo®io — Koja je KoMOuHal1ja OHOra IITO
MpeacTaBba — vodg — yM (BHUIIIA JyXOBHA CITIOCOOHOCT KOja MpeBa-
3WJIa3u pa3yM M KOja C€ CacTOju y CIIOCOOHOCTH arcTpaxoBama U
reHepan30Bama) U epistetme — Gpumocodcko (HaydHO) 3HAME, JI0-
THYKH YTEMEJHCHO M 3aCHOBAHO HA PAI[IOHAITHUM apTyMEHTHUMA.

buno xako Ouno, usrena na je Kcenodan cmarpao, xkao u He-
mro kacHuje Cokpar ATUHBaHUH, J1a caMO Pa300PHUT YOBEK MOXKE
OUTH YOBEK O] BPJIMHE, a J]a OHAJ KO j€ I0CTOjaH BpIUHE: ,, Helie ile-
satiu 0 bopoama Tuiiana, Huiiu o Keniiaypuma — wum usmuul/so-
wuHama upagasuux vygu .

Kcenodan, xao pa3dbopuT 4oBeK, y3 TO TO3HABaJjall JIOTHY-
KHX TIpaBWIIa, JAaKJe CIIOCOOaH Ja pasiivKyje OHO IITO j€ JOTHYKU
WCIIPABHO OJ1 JIOTHYKUX T'peIIaKa, MOpao je /1a pairducT ca cyje-
BepjeM XoMepoBUX U XecuonoBux enosa. OCUM YHILEHULIE J1a Cy
OOTOBH XEJICHCKE MUTOJIOTH]€ OECMPTHHU M BeuHO Miaau (00 vatog
Ko AyNPp®GC), a JbYIM CMPTHH ¥ TIOJJIOKHU CTAPEHhY, HUIITA UX JIPY-
T0 y MpHUKa3uMa IeCHUKa-MHUTOTBOpAIla He pa3iiuKyje of Jbyau. bo-
TOBHU Cy NPUKa3aHU y 00auKy (popmH) JbyaH, CaMo Cy HEIITO JIe-
mu u jaun: ,,CMPTHUIIM MHCIIE Ja Cy Ja Cy OOTOBU poleHH Kao U
OHH, J1a UMajy ojiehy, T1ac 1 y3pacT Kao ¥ OHH (CMPTHHITN) .

HauBHOCT M HENOTMYHOCT TaKBOT cxBarama KceHodan wiy-
CTpyj€ YyBEHHM pEUHMa: ,,AKO OU B0]106U, KORU U J1ABO6U UMATU
PYKe, U aKo Ou MOLIu ga CIuKkajy u ciieapajy yMemHuuka gena Kao
YgU, KorU OU cuKaau 6oioge Kao Korve, 80108l Kao 80/106e, C8d-
KU Ou pog cisapao 6oxcancka wiena uo c6om oonuyjy .

HepazymHocT monmurten3ma W aHTpomoMopdusMa 3akibyuyje
Kcenodan koHcTaryjyhu 6€cCMUCIEHOCT pelaTUBU3MA y TTPUKA3H-
Bamy Oorosa: ,,Fiiuoibanu ipase ceoje céoje 60ioge Kao ypue u
wyiionoce, Tpauanu kasicy ga cy mwuxosu 60ioeu puhorkocu u ga
umajy unase ouu .
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3amto je antponiomopduszam Henornyan? Moxnaa je Kcenogpan
MOTao J1a 3aKkJbyuyje Ha cienehu HauuH. borosu cy BeuHu, HeCTBO-
penu u 6ecmptHu. Jbynu cy koHauHH, cTBOpeHU U cMpTHU. Ko je
OHJIa KOTa MOTao Ja CTBOpU: OECMPTHH CMPTHE WJIM CMPTHH Oe-
cMpTHE U BeuHe? Kako Moyke OHaj KO je CMpTaH U CTBOPEH Jia CTBO-
PH OHO IITO j€ HECTBOPEHO M OeCcMpPTHO? JeAMHM JTOTMUKH KOPEK-
TaH 3aKJby4aK KOJU C€ MOXKE M3BECTH U3 MPETXOAHUX MIPEeMHUca je-
CTe J1a Cy OOTrOBM MOIJIM J1a CTBOPE Jby/e, a HUKako oOpHyTo. [la,
KO OHJIa Ha Kora MoXke fa nuan? Jlnde i poanuTesby Ha JIeIy WiH
nena Ha poautesbe? Jlena Ha poguTesse, HapaBHO. OHA U JbyIU HA
OoroBe, Kao CBOj€ CTBOPHUTEIhE, @ HE OOTOBU Ha JbY/IE.

Kpuruka ca craHoBUIITA eTHKe (MOpaJia)

Ocehajyhu paznuky u3mel)y Bepe U CyjeBepja U ca H3paKeHUM
JIOTUYKUM MUIJBEHEM M MOTPEeOOM 3a pallMOHAIHOM apryMeHTa-
nujom, Kcenodan, cxparajyhu J0CIOBHO XEJIEHCKE €TMOBE, yI030-
paBa U Ha jJOUI HEILTO IITO je 3a Bhera, YNHU Ce, BaKHU]e: ,,Xomep
u Xecuog cy upuniucanru 60ioguma cée OHO WO je U 3a byge Heyd-
CHO U CPAMHO: TOUOBIYK, UpebyOHUUIBEo U mehycobne upesape”.

[Hakine, He camo 1a Xomep 1 XeCHoJ TOBOPE HEUCTHHY, HE CAMO
Jla Cy HUXOBU CTUXOBU HEJIOTUYHH, jep OM ce TO MEeCHUIIUMa-MU-
TOTBOPLIMMA HEKaKO M MOTJIO OMPOCTUTH, CAMUM TUM IITO ¢y bo-
rOM HaJJaXHYTH NECHUIH, aJIM OHU TOBOPE HEMOPAITHO O OOroBUMa.
HbuxoBu 6ecMpTHH ¥ BEUHO MJIaid OOTOBM MOCTYIIA]y Y€CTO OHa-
KO Kako OW ¥ OOMYHOM, ajii MOIITEHOM CMPTHUKY OHJIO Ha Cpamo-
Ty. Jlpyrum peurnMa oHU Kpllie MOpaJiHa IpaBuiia: JIaxy, CKIOHU Cy
npeBapama, kpany, youjajy. vV ,,Mnujagu‘ u ,,Onuceju’ yuramo Ka-
KO OOroBH, Ka0 HEKaKkBM IUTaheHUIH, paTyjy, HEKU Ha CTpaHHu Xe-
JeHa, a Ipyru Ha ctpanu Tpojanana. borosu ce, cyjeTHU U ocBe-
TOJbYOMBH, UTPAjy CynOMHama cMpTHHUKA. CMPTHUILM Cy 3a BbUX ca-
MO, KaKo Ce TO JlaHac Kaxe, KojarepajiHa mreta y MehyookaHCKUM
cykoOuma. MepeHu apimuHOM XeleHcke ¢unocoduje, a BepoBar-
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HO U XeJIeHCKe 00MYajHOCTH, JBAHAECT OJIMMITMJCKUX OoXKaHCTaBa
Ha "yeny ca 3eBCOM, Ka0 M MHOIITBO IOJTyOOTOBa M MUTCKUX XepO-
ja, moHamajy ce HemopainHo. Kao na Kcenodan ynyhyje Xomepy u
Xecuony cneacha mutama. Y peay mTo MpukasyjeTe MHOIITBO 00-
rosa (wTo je Beh camo mo cedbu HEJIOTMYHO U3 PaHUje YTBPHEHUX
pasinora), y peny ITo X IMpHUKa3yjeTe Kao Jbyae (aHTponoMop(hHO)
IITO j€ OTeT Mo ce0r HEeJIOTUYHO, aJIi HEeKa BaM U TO Mpohe, anu 3a-
IITO WX MPUKA3yjeTe Kao Jiole (HeMOopaJiHe) Jbyae?

KpnTmca ca CTaHOBHMIIITA neaaroruje

3amto ce Kcenodan nz Konodona Tonuko ynume J1a pa3oTKpH-
je Xomepa u Xecuoja Kao BapaJidlie YMjH Cy NpUKa3u 60roBa Heu-
CTHHHUTH, HEJIOTHYHU U HeMOopaiHu? Pasnor je y ToMe mro cy xe-
JeHCKH (prumocodu BeoMa paHO UCTIOJFHIIN BEJIHKY JKeJbY J1a UCTO-
BpeMeHO Oyy ¥ MOpaJTHH, TIOJIMTHYKH, YaK U U BEPCKH pedopma-
topu. Cetumo ce camo [Iutarope koju je OCHOBAO jeIHO MONYTaj-
HO YIIPY)KEHE CBOJUX MCTOMHIIJBEHUKA M YUYCHHKA U YaK MPEy3e0
Biact y nonucuma Kporon u Meranonr, y jy:xuoj Utanuju. bpar-
CTBO j€ >KMBEJIO 110 BEOMa CTPOTUM IpaBuinMa, a Mehy crape Xe-
JIeHE yHeNW cy oOuyaje mpouninhaBama W OIUIEMCHHBAka TyIIIe
Y TeJia TOCTOM M MY3UKOM, alld U HayKoM U rocodujom. Beoma
onmuzak [Iutaropejckom 6paTcTBy 610 je 1 EMnenokie n3 Arpures-
Ta Ha CULIMIIUjH, JIeKap, OCHUBAY PETOPUKE KA0 MPAKTHYHE BEILITHU-
He, TOMOhy Koje nocraje HajMohHMjU1 YoBeK y Arpurenty. U 3a we-
ra je ¢punocoduja metoma ouynmmhema aymie 00KAHCKUM 3HAKEM,
OJTHOCHO O0kaHCKOM UCTHHOM. [lasbe, 3ap u Cokpat HHje Keleo 1a
W3BPIIU TyXOBHU W MOPAITHH MPEMOPO] CBOJUX ATHIbaHA, yI030-
paBajyhu ux aa Tpeba Buiie ga OpuHY O CBOjOj AYIIH HETO O CBOM
Tely. 3aTo je U CcTpanao. ATHHAHU, Y pacylly Mocjie U3ryOJbeHux
[Tenononeckux patoBa, NOHWKEHH 0f] cTpaHe CrniapTe, HUCY BUIIE
BEPOBAIIN Y TOOPOTY, HCTUHY | TIPABY, I1a Cy ra ONTYKWJIH 3a ace-
Oejy (yBpemy O0xaHCTaBa) U OCYIWJIA HA CMPT.
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Taxo u Kcenodan Hactyna kao MopaiaHu pedopmarop, yodana-
jyhu Xomepa n Xecuona kao ayTope Jena Koja yTHdy Ha KBape-
Be Mopasa kox XeneHa. J[akie, 60roBu, npuka3aHu Kao HEraTUB-
14, MpeAcTaBbajy phaB nmpumep ca KojuMa ce XeJeHH, HapOUUTO
OHM MJIaJIA, BPJIO JIaKO MACHTH(UKY]y. 3aTo, cMarpa oH, ,,Mnuja-
na“, ,,Onuceja® u ,,Teoronuja‘ He Basbajy. OHe Jo1Ie yTUIY HA Y-
XOBHO 3/IpaBJbE TAAIIHE MITAICHKH.

CamyHy BpCTy KPUTHKE IMaMO y CBUM BpeMeHuMa. M Mu naHa-
IIKM CMO CKJIOHU J1a 3a 100ap Opoj APYyIITBEHO ACBHJaHTHUX T0ja-
Ba OKPUBHMO (DMIIMOBE y KOjUMa MMa MHOTO HACHJba, 3aTHM YITH-
pEeMo MpCTe U Y HeBaCIIMTaHE W HEOTECAHE eCTPaIHE 3BE3/Ie KOje Cce
MpEeMyLITajy CBaKOjaKuM MOPOILIMMA, 1A YaK O HUMa FOBOPE JaBHO,
0e3 ycTe3ama mpes KaMepaMa 1, HapaBHO, PACKpUHKaBaMo ca Mp-
*moM reality shou mporpame, kojux ce J101yllle THYIIaMo, alld UX
U3I7Ie1a ¥ CBECPIHO MPATUMO. Y JIETUEHCTBY TIOTIIHCHUKA OBOT TEK-
cta yak cy u Tomucnas u Jepemuja (Tom & Gerry) onTyXuBaHu Aa
KBape OMJIAJIUHY MaJbEHEM TIETapIu U OCTAINM Jyaopujama. Me-
hyTum, Kaza cy CTUINIM KaCHUJU JyHAIu LpTaHuX ¢puiamosa — Pen u
Crumnu (The Ren & Stimpy Show) — Taga cMo cxBaTtuiu 1a U o
IPHOT MMa jOIII IPH-E, OJHOCHO J]a Cy MayaK ¥ MUIII YHCTa HAWBA Y
nopehemwy ca HOBHjuUM 1pTaHuM cnogobama. Kako roa, Kcenodan
cMmarpa Jia cy XoMmep 1 Xecuo/l ajid Ha UCIIUTY U3 NeIaroruje, of-
HOCHO JIa JyHAIll HhHXOBUX €T0Ba HEMENaromky JIeiyjy Ha oMJa-
nrHY. MoXia ¢y UCTH pa3iio3u HaBenw [lmaroHa a 3akibydu Ja y
WJICaITHOj AP>KaBH 3a TICCHUKE HEMa MECTa.

IIporaropun n CoxkpaToB arHOCTHLIM3aM

Kcenodan u3 Konodona, kao npasu ['pk, BoheH je umneparu-
BHMa yKJIECAaHUM M3HAJ yiasza y Xxpam Oora Amnosiona y [enduma:
,,Cmo3Haj camora cebe* (rpu: yvobt ceavtdv) u ,,Huuer npesume
(rpu: unodév ayav). M 360r tora, Ma konuko 61o yoehen ga Xomep u
Xecuoj rpele, umak 0cTaB/ba MOTYRHOCT Jla ¥ OH caM HHje y Tpa-
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BY, [1a T'a y ucTopuju ¢puiocoduje maMTUMO U Kao 3a4eTHUKA yMe-
peHor cKenThum3Ma, jep kaxe: ,,CBuma je camo Harahame 1aro®.

VY ToM 1yXy cymMB-HYaBOCTH HacTaBsba U [Iporaropa us AbGaepe
(486-411. ronqune npe Xpucra), uyBeHu copuct. Copuctu cy Omnu
nyTyjyhu Tprouu 3HameM, NpBU NpocBeTapu Mely kojuma ce u3-
nBajajy 3Havajau gunocodu. [open IIporarope Ty cy u l'opruja us
Jleontuna Ha Cunmnuju, Iponuk ca Keja, Xunuja uz Enuze, Ka-
nukie u Tpacumax u3 ATUHE UT/I.

3a Hamry TeMy je kopuctad cienehu I[Iporaropun ¢pparment: ,,0
00108UMA He MOTY 3HAWU HUWINA ca culypHOwhy: Hulliu ga uoctio-
je Huiliu ga He tociioje HUu Kakeu cy o oonuxy. Muoio winowiia
ometnia Wo casHarbe, Kako Hejacnoha came cieapu waxko u Kpaii-
koha ygckol scusoia .

OBOM peueHHUIIOM 3arounmao je [Iporaropun cnuc, Koju ce Ha-
3uBa ,,0 6oroBumMa‘, jep y To BpeMe HaCJIOBH JOII HUCY MOCTO]jaJIH,
Beh Cy TEKCTOBM MMEHOBAaHU MO HEKUM KapaKTepUCTUYHUM peyu-
Ma U3 IpBe pedeHuie. Jleo mperxoaHor ¢pparmMeHTa y KoMe ce Ka-
JKE€ J1a MM HE MOXKEMO 3HATH ,,KaKBH CY 10 OONHKY‘ OOTOBHU, CBaKa-
KO C€ MOXe MPOTyMayUTH Kao rnosneMmuka ca Kcenopanom u mero-
BOM KPUTHKOM aHTPONOMOp¢HU3Ma, OAHOCHO MpUKa3HBama 00roBa
Y JbYJICKOM OOQJIMKY, a IITO Cy MpakTukoBaiau Xomep u Xecuon. Kao
na gyjemo IIporaropy: ,,Ha ocHOBY 4yera moxern Outu curypas aa
OOTOBM HHCY JbYIICKOT 00JTMKA M, yOCTAJIOM, KaKBOT Cy OOJIMKa YOTI-
mre? [ ne T je nokas, Kcenogane?*

Wnaue, oBaj cnuc je ymao y UCTOPHUjy U IO TOME IITO j€ TPBU
TEKCT, KOJINKO MU 3HaMO, KOjH j€ M0 Hapea0H HeKe AprKaBHE Bila-
CTH, TPOTJIAIIICH OITACHHUM 32 YUTamke U TO He OWIIO 171e, Beh y caMoj
ATHHHU, ILITO TOBOPU U O MPAuHO] CTPAHU aTUHCKE JIEMOKparuje.
Kako je cniuc ,,0 6oroBuma‘“ Ono nomynapas, NpenucruBaiy cy ra u
3a peJaTHBHO Majie Iape Morao je ce KyNUTH Ha aTUHCKO] MHjalu
WIM Ha HEKOM JIPYTOM MECTY Inie ¢y ce ATUmhaHHu OKyIybaiau. Cu

15 TIlpod. np Wsan Konapuh: ,,®unozoduja* (yumsno 3a ruMHa3Hje U CPEAHE CTPYU-
HE IIKOJIe, MECTO H3aame, 3narudop, 20006)
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npoHal)eHU MPUMEPLIU Cy 3aIUICHEHU U JaBHO CIIAJbEHU Ha jJ€THOM
O]l aTUHCKUX TProBa. JeTHOM paciuiaMcaHa, Ta BaTpulla y Ko0joj je
uzropeo IIporaropun cnuc, pa30ykTraBaHa je 'y KaCHHJUM BEKOBU-
Ma, a HapouuTo y XX, Kajia Cy HalllCTH CIIaJbUBaJIM KIUTE JeBPE]-
CKHUX TIHCAIla, aJTH ¥ CBUX OHUX KOjH Cy TI0 MHIIUbCHY BUXOBE IICH-
3ype 6unu HenonooHu 3a untame. M Ha noapyyjy bankana, kpajem
MIPOIILJIOT BEKa, Takol)e je HacTaBJbeH Taj CYNTUIIHU]U HAYWH pa3pa-
YyHaBamba ca HEMCTOMUIJbeHUIIUMA. KaxkeMo cynTuiHuju, jep je
Taj MJIAMEH HEPETKO YMEO J1a 3aXBaTH U CaMe ayTope CIIOPHUX TEK-
CTOBa M HJeja, IITO je CBAKako 3a HBuX O0mio Mamwe cyntuiHo Ce-
TUMO ce camo bopaana bpyna koju je Ha LiBetHom Tpry“ y Pumy,
1600. roquHe, criajbeH Ha JIoMauu Kao nojacehame octanum ¢uso-
copuMa u HayuyHUIIMMA 3anajaa na il capo di tutti capi >KUBU 101y-
e Ty y Pumy, anu Ha cnieunduyHoj aapecu, U 1a He 61 6110 jo1e
Jla Tparaoiy 3a ICTUHOM TO UMajy MaJo uyenrhe Ha yMmy.

U cam IIporaropa je y cBoje BpeMe JOKUBEO Ty O1aroieT HeKUx
MOhHHMX ATHH-aHa, jep Cy Ta OCYIMJIA Ha CMPT 3aj€THO Ca CBOJUM
cinucoM. CamMo He00aBEIITEHOT YUTA0La MOKE J1a 30yHU YHNH-EHU-
11a /1a je OH HEeIIITO paHHuje, Kao MyJap YOBEK, T0OMO HAJIOT O/l aTHH-
CKHX BJIACTH Jla Hamuile ycras 3a noiuc Typuja y jyxxnoj Utanuju,
KOJH j€ BEpOBaTHO HAcTa0 Kao aTMHCKa KojoHMja. Kako ogjenHom
nocTaje ApxkaBHU Henpujaresb? [lonutnuke 6opbe y Atunu cy Ou-
ne xectoke. Moryhe na je u [Iporaropa onrtyxen u ocyhen mocine
HEKe, BEpOBAaTHO HE OaI MOTIyHO MEpHE TipoMeHe Biactu. Caj, 1a
mu je IIporaropa kao ncKycaH 4OBEK HAcIyTHO LITa ra OueKyje na
je Ha Bpeme no0erao u3 ATHHE, IIpe HO IITO MY j€ U3pEeUeHa CMpPTHA
Ka3Ha WK je Oamr ocyheH Ha MPOTOHCTBO, HE MOXKEMO 3HATH Ca CH-
rypHourhy. ¥ cBakoMm ciy4ajy, 4yBeHU COQUCT j€ IPEKUBEO Taj 10-
ralhjaj, aju BEToB CIUC HE, TAKO J1a JaHAC Kao CBEJ0YaHCTBO UMaMO
caMo OHaj rope HaBe/leHU (parMeHT.

[Ta je y TOj peueHHIIM TOIUKO HAaJbyTUIJIO aTUHCKE BJIACTH Ma Cy
j€ MCKOPHCTHIIN Kao pasJiorT WM MOYXK/IA TIpe Kao IMOBOJ 3a TIOKpeTa-
e, Beh yoouuajene, Tyx0e 3a acebejy (yBpemy O0kaHCTBa) MPOTUB
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[Tporarope? ®unocodcko CTAHOBUILTE N3PAKEHO Y H0] HAa3UBa CE —
arHoctuum3aM. Kora 3aHuma raoceosnoruja (Teopuja ca3Hama), Ghu-
noco(dcka AUCIUITTMHA KOja OJIrOBapa Ha MUTamka, IITa j€ Ca3HAKE U
KOj€ Cy BpPCTE€ Ca3Hamwa, KOjU Cy KPUTEPHJYMH U U3BOPU Ca3HAWba U
KakBe Cy MOTyhHOCTH HaIler ca3Hama, 3Ha JIa je arHOCTHIIN3aM CTa-
HOBHIIITE KOj€ Kake J]a MU HH O YeMy HE MOYKEMO UMaTH CTO MOCTO
curypHa casHama. Axo je [Iporaropa Ono arHoCTHK (arHOCTHK OJ
TPYKUX peun o = 0e3 U YV(MOO1g = 3HamkE) OH/Ia OH HE Topude Moryh-
HOCT Ca3Hama YOIIITe (CBAaKOJAHEBHO HEIITO Ca3HajeMO), ajii Iopu-
ye MoryhHocT na nmoheMo 10 HeCyMBUBUX ca3Hama ((unocodcku
peueHo, J10 ca3Hama Koja 01 Omiia OMIITa U Hy»KHa). ATHOCTHLIN3aM
j€ y THOCEOJIOTH]JH JeIHA BapHjaHTa MMOMEHYTOT CKETITUITU3MA.

[IpeGauen y Teosnorujy, peuu ,,arHOCTHIIM3aM " ¥ ,,aTHOCTHK" J10-
Oujajy pa3HOBPCHA, a y CBAaKOJHEBHO] yHMOTpeOH YaKk M CyNMpOTHA
3HaueHa. 3roJjaH MPUMEp 3a Ty, HE YBEK JIOTHYHY IPOMEHY 3Ha-
Yema JeHOT TepMHUHA, UMaMO Y J€IHOM HMHCEpTy W3 gomahe ce-
puje ,,.bena naha®“, y kome ce Boau cieneha koHBep3auuja uzmehy
rmaBHor jyHaka Cpehka Illojuha u meroBor Oatnepa hupka, xoju
j€ CBOJy MPENopyKy 3a Taj MOCa0 CTeKao u3Mel)y ocTanor u TUMe
mTo je qokTopupao ¢unocodujy y Jlongony. [lomano ce y pasro-
BOp yOanyje u nmpumunetsba [lamkoBuh:

,»AHUPKO: Ja caM arHOCTHK.

Llojuh: A?!

Aupko: A-ino-citux!

Llojuh: U wwio mu tuex cag kasxceut?

‘hupko: [lo caga me nucitie Hu dUuiianu.

Llojuh: Ja, g, g, ... llam..., [lawkosuhy, ja sugum ga oH Hewitio

. Huje Hopmanat... (okpehe ce upema hupky) U wiu cu menu ogas-

HO CYMIbUB.

Aupko: Xa-xa, ne 3naitie Hu wiitia je wio.

Llojuh: Ila, ne 3nam, an' moiy ga carvam wiua je.

Ilarxosuh: Heka cexiua, wege, 6eposaiiito.

Llojuh: Ila ne, newitio goopo nuje, Ilarwkosuhy...
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Pagm ymrene mpocropa, aau M BpeMeHa HAlIMM YHTAOLHMA,
npeckounhemo nap [lojuheBux koHCcTaTanuja 0 TOME MITa CE MO-
)K€ OYEKMBATH OJ1 HEKOTa KO j€ arHOCTHK, rma hemo oamax npehu Ha
hupkoBo oapeheme oBor nojma:

»hAupko: Tocilogune Lllojuhly, 3a eawty egykayujy, ainociiuyu-
3am, o je ¢hunozogcro yoehere. Ainocmiux cmaimipa ga ce Uociio-
Jjare bodcanciusa ne modice yiuspguinu goxkazuma.

[Ma>xJbMB YMTANAIl y TPETXOAHIUM NUPKOBUM pedrMa Mpero3Ha-
he ynmpaBo 0OHO 3Ha4Y€H-€ T€ PEY KOj€ CMO U MU UCTAKJIH, a KOje ce
Moke TpoHahu y ¢punocoduju, OMHOCHO Y TEOPHjU Ca3Hama. A OH-
Jla HEOYEKMBaH OOpT y KOHBEp3alUjU. ANl MyCTUMO Halle JyHaKe
Jla CaMHU TO IEMOHCTPHUPAJY.

»Llojuh (oxpehe ce upema llarwkosuh) Ila, jecu ia uyo?

hupxo: Ainociiuk wipasxcu gokasze.

Kojum ce BonmeOHUM MyTeBUMa, 32 CaMO HEKOJIIMKO TPEHYyTa-
Ka, O] 3HAUCHa PeuH ,,aTHOCTUK  — OHAj KO TBPJIU J1a C€ MOCTOja-
we bora He Moxe ,,yilispguinu goxazuma**, ONHOCHO AOKa3aTH Ha
Hay4yHO HCIIpaBaH HauMH — JIONIUIO JI0 3HauYewa — ,,0Haj Ko wpa-
acu gokas™“, cam bor 6u ra 3Hao, anu here Bpio yecto Hahu Ty
ynotpe0dy peu ,,arHOCTUK , 11a ce YecTo OpKa ca TEpPMUHOM ,,aTe-
uct*. MehyTtum, na Huje 6air Tako, yepuhe Hac caM CLiEHapucTa
ose cepuje. Haume, Illojuh HacTaBsba ga ce uyau u byt Ha hup-
Ka, J0KTOopa (usocoduje, 1oaylie He U3 UCTOT pasziora 300r Ko-
ra cBoje ¢punocodcko uyheme u3paxana ayTop OBOT TEKCTa (a mbe-
TOB Pa3Jjor je To yBohewme ujaMeTpaiHo CyIIPOTHOT 3HaYeHa, 0e3
HMKaKBOT 00jalllibekha, IITO CBAKAKO MPOTHUBPEUN CBUM METOI0JI0-
LIKMM [paBUjINMa) ajld JajMo MPUIIUKY YUTAOIy YM]ja MaKikba MO-
71a Beh momymra:

»Llojuh: U o ja gpocum ilog c6oj kpos.

hupxo: U Yapnc Jlapsun je 6uo ainociiux u bepiupang Pacen u
Hejsug Xjym.

Llojuh: (iipexopno) Jleiio gpywinsarnye.

Aupxo: U Tomac Xakcnu.
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Llojuh: To je cee c koya u c konouya, Ilarwkosuhy. ¥ neiio cu ce
Kono y'saiuuo, Rupko.

‘RAupko: Aweuciuu neiupajy boia. Ja camo iupasxcum gokaze ga
boi wociuoju.

Llojuh: Ko cu 6pe wmiu, Rupko, ga wpaxcuw gokasu?! Jecu wiu
Jjasnu wyscunay? Og xoi cu osrauthen ga, ... ga wyuKaus oKouo u
ga wpaxcuw goxazu? “

[Tporaropa u3 Atune u Cokpar ATHHaHUH OU C€ MOTIIYHO CJIO-
xwunu ca Cpehkom [lojuhem. Ko cu v Rupko — unu jour 6oswe, na
YONIITHMO — KO CH TH O€CIIOMONHM M KOHaYHUW CMPTHHYE J1a Tpa-
JKUII JI0Ka3 3a MOCTOjalbe OHOTA IITO je OECMPTHO, BEYHO U CBE-
MohHo? O 60oroBrMa He MO’KEMO 3HATH HUILTA ca CUTypHouUThy, na
cazg hed Tu na Bepyjeu (TEUCT) WK J1a HE BEpyjelll (aTEUCT) Y BbUX?
[Tporaropa u Coxpar cy BepoBaju, HaKo MPU3HAjy Aa 0 OOroBuMa
HUImTa He 3HaJy. M obojuma cy ocyhenu 3a acebejy, yBpeny 3Ba-
HUYHUX aTUHCKUX OOTOBa, caja aa m 0orosa ca OnuMmna wid apy-
rux ,,00roBa‘ — CypoBHX aTHHCKHX JIeMarora — Koju cy Kopuctehu
CKYIIITHHY, KPOJWJIH KaIly CBAaKOM ATHH-aHUHY.

[Tyctumo cag wmux. 3a TeMy OBOT TeKCTa OUTHO j€ J1a arHOCTUK
MOKe OMTH 1 jeHo u Apyro. Kao mTo TeucT (BepHUK) Bepyje y To-
ctojawe bora u GecMpTHOCT ay1ie, a Aa Mpu TOME HE MOXeE Ja J10-
Ka)k€ HU J€THO HH JIPYTO, TAKO U aTeHCT (HEBEPHUK) MOXE BEPOBa-
TH Aa bor He mocToju 1 Aa myma HUje 6ecMpTHa, a Ja Takohe He
MOJKE J1a JJOKaXKe, TaKJie He 3Ha HU JeIHO HU JIPYTO.

VY uctopuju Xpunrhancrsa cy ce OHU KOJU Cy TPa)KHJIU JOKa3
y BEpU HA3MBAJMU YNPaBO CYNPOTHO — FHOCTULIM — & HE arHOCTH-
1. ['HOCTHK, a HE arHOCTHK, OMO OW OHAj KO TPaKH JI0Ka3 y BEPH,
Ta Ce TaKo M Ha3WBaJa jeiHa paHoxpuinhaHncka jepec. Anu, 3a ymo-
TpeOy pedn arHOCTUK y CMUCIY OHOTa KO TpaXKH JI0Ka3e, BepoBar-
HO je kpuB oHa] Tomac Xakcnu (1825-1895), kora hupko nomumse,
CaMOyKH OMOJIOT ¥ JKeCTOKH OpaHumial JlapBUHOBE TeopHje KOjH je
roguHe 1867. ckoBao m3pas ,,arHOCTHK™ JJa OM OMHICA0 CBOj TEOJIO-
IIKM CTaB U U3JIOKHO j€ Y CBOM IOBOPY Ha CACTaHKy OpUTaHCKOT
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HpymTBa Metadusudapa, ogdaiyjyhu moMe cBa cxBaTama O He-
KaKBOM JYXOBHO-MHUCTUYHOM 3Hamy MOTpPeOHOM 3a Bepy (IITO je
JOIII YBEK Y MOTITYHOM CKJIafy ca [IpoTaroppuHiM arHOCTHIIU3MOM).
MehyTum, nornyHo pasasajajyhu Bepy u HayKy, OH arHOCTHLIM3aM
onpehyje kao ,,MeTOAy CKENTHYHOT HMCTPaXKMBama, 0a3MpaHOT Ha
JOKa3uMa“, IMTO CBAaKako HE ofroBapa oHoM (rtocodcko-THOCE-
OJIOLLIKOM CTaHOBUUITY KOj€ CMO paHHje nmpeactaBuwin kao [Ipora-
ropuHo. He pasmunsajyhu npesutie o nmpennsHom oapehemy noj-
MOBa, a KakKo je OMo BeoMa yTHIlajaH y TaJIallbeM IPYIITBY, a U ca
BEOMa YTHIIajHUM MTOTOMIIUMA — F-ETOBH YHYIIU Cy YyBEHH IMHUCAIl
Onnoc Xakcnu, 3atuM [lynujan Xakciu, NpBU reHEpaTHU TUPEK-
top Yuecka (UNESCO), takohe 6uomnor, kao u Exnpy Xakciu, no-
outHuk HoOenoBe Harpasie 3a MEIMIIUHY — TaKO CE€ OBA PeU MPOIIIH-
puia y 3HaYeHHMa Koje joj je 11ao.

3a Hac je OMTHO Ja MOKa)XXeMO Jla Bepa He mojpasymeBa HU Qu-
70co(hcKO HU HAyYHO HU OMJIO KAaKBO JPYro 3HAHE, PALlMOHAIHO
WM MUCTHUYHO, Beh J1a je OHa CTBap YMCTOTE HAIIET CPIa, OMHOCHO
ocehama. 3ato Mcyc y Jeahespy mo Marejy, y becenu na ropwu, 6na-
YKEHUMa He TporyaniaBa Hu ¢apuceje HU caaykeje, OqHOCHO 00pa-
30BaHy U MOhHY jeBpejCKy esuTy, Beh ,,cHpoMaIiHe JyXoMm*, mTa
TOJl Taj U3pa3 3HAUMO, Il CBAKAKO JbY/E KOJH C€ HUCY Oarn Mopa-
JIM TIOXBAJIUTH HEKAaKBUM oOpa3zoBameM U 3HameM. Camykeju, 00-
rara apucToKparyja Koja je umasia BehiHy y CHHEIpUOHY WU CaH-
XEPUHY (BPXOBHHU OpPraH BJIAacTH y TaJallkb0] PUMCKO) IPOBUHIIU-
ju Jyneju) u Koju HUCY OWIIM MIPEBUILE OMUJBEHH KO/ OOMYHOT Ha-
porna, 6wim cy 4ecTo y cykoOy ca dapucejuMa, CpeImboM KIIacoM
JEBPEJCKUX 3aHATIIM]ja U MPEeAy3eTHUKA CBUX BPCTA, aJlk CE€ HU je/I-
HUMa HU JApyruMa HHje MOIJIO 3aMEpUTH Ha HeoOpa3oBaHocTH. Ha-
MIPOTHUB, TO je OMO KpeM jeBpejckor apymrsa. Mnak, mTo ce tuye
BUXOBE Bepe, Vcyc nx He XBaM, HAlPOTHB, YECTO UM TIPHUIIHCY-
j€ nuieMepje Kao IIaBHy KapaKTepHy OCOOMHY, a BEpOBAaTHO M KA0
#uBOTHU cTui. C Tora He uyau Ja cy (apuceju u caaykeju (Koju
Cy TPaaWIMOHAIHO JaBaJId CBEIITEHHKE W MPBOCBEIITCHUKE) BE-
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OMa JIaKO HaIlUTH 3ajeTHMYKH J€3UK, KaJa Cy ce okoMmin Ha Hcy-
ca W KaJia Cy ra YIpaBo y CHHEAPHUOHY M OCYIMIN Ha CMPT. A To-
BOJI 32 OCyZy OMO MM je UCTH Kao U KOj cTapux ATHUIaHa, KOjU Cy
HEKOJIM BEKOBa Tpe ocyhuBanu cBoje ¢unocode Ha cmpt — acebde-
ja — yBpena 6oxancraBa. U xao mro cy, Beh nomenytu [Iporaro-
pa, amu u Anakcaropa, Cokpar 1 ApUCTOTEN, CBOJUM peuuMa, 10
MUIIJBEEHY aTHHCKOT Cy/Ia, a Mpe CBera aTMHCKOT jaBHOT MHHCHA
(MOTKYIJBMBOT U MPEBPTJHUBOT) Bpehanau cBoje 6Orose, Tako je u
Hcyc, mo Munusbewy JyaejcKoT CHHEIPUOHa, yBpeauo jeaHor bora
Jaxsea, TBprehu 3a cebe aa je cuH O0XKH]jH, IITO CE MO JEBPEJCKOM
3aKOHYy KaKibaBayio cMphy. Kako 1o TaganmsuM pUMCKHM 3aKOHH-
Ma HHCY MMaJH MPpaBo Ty Ka3Hy Aa u3Bpiie, ooparwmm cy ce [1on-
tujy [lunary. [lutame je na nu je [lontuje [unat, pumcku npoky-
patop (ynpaBuTeJb) MOKpajuHe Jyaeje, Ka0 YUHOBHUK PUMCKE UM-
nepuje, Hajla3uo OWIIO IITa YyaHo y ToMme mTo je Mcyc cebe mpo-
ramaBao 3a cuHa ooxwujer. Melyy pumckuMm nmmiepatropuma, Beh je
MOCTOjao 00MYaj, KOJU CE€ MOXKE MTPEBECTU Ka0 0OOTOTBOPEHE WITH
000Xeme, 3alpaBo MOCMPTHO NPETBAPAE Y PUMCKO O0XKaHCTBO
WK ocTajambe OecMpTHUKOM. Jla Ou ce Taj 00M4Yaj yYMHHO UHTe-
JICKTYaTHH] M, U3paXkaBao ce XeJICHCKOM pedjy amadovartictl. Ip-
BH KOME j€ Ta 4acT yUhbeHa, OMo je IpBU pUMCKH 1ap, OKTaBujaH
ABryct (Bnagao o 27. roguHe mipe Xpucta, 1o 14. ronuHe mocie
Xpucra), Kora je pUMCKH CEHaT IPOIiacuo 3a 00KaHCTBO PUMCKE
UMIIepHje, OMHOCHO cCMHOM OoskaHckor Jynuja [{e3apa. Unaue, 1le-
3ap My je OMO yjak, ajii ra je TeCTaMeHTOM ycBojuo. OkTaBujaH AB-
TYCT je TIpey3e0 U AY)KHOCT BPXOBHOT cBemITeHuKa (jar. Pontifex
Maximus). !¢ Becrrasujan (Binamao o 69-79), usriena CKIOH IHAJH,
HacMejao ce ToM o0nuajy ,,aroTeo3e (mporamiena Biaaapa 3a 6o-
YKAHCTBO TP/l CMPT WM HETMOCPETHO MOCIIe CMPTH), HABOIHO H3-
roBapajyhu Ha campti: ,,Ut puto, deus fio* (,,Muciaum na mocrajem

16 Hnaue, nanac je Pontifex Maximus jenHa ox Tutyna 6uckyna PruMa, oqHOCHO Ka-
TOJIMYKOT TIafie.
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oor*).!” Hajeehy koMenujy ca THM 0o0OHMYajeM HIaK je TEpao, a Ko
6u npyru Hero jenan punocod — Jlynuje Anej Ceneka (ox 4. ronu-
He mpe Xpucta 10 65. romuHe nociie Xpucra), HHau€ MEHTOp Ma-
nonetHoM Hepony u pumcku kon3yn. Pyrajyhu ce napy Knayaujy,
TMUIIE CATUPUYHO JIETI0 Y KOME OMHCYje KaKko ce HecpehHu 1ap, mpe
TOTa OTPOBAH, MPETBApa MOCIIE CBOj€ CMPTH, YMECTO Y O0’KaHCTBO,
y OOMYHY THKBY. '8

Cokpar ATHbaHUH

Jla je Cokpat y 0BOM TOI7Iely UMao BpJIo ciaudaH ctaB [Ipora-
ropuHOM, miycTpoBahemo uyBeHUM [111aTOHOBHM OJIJTIOMKOM y KO-
M€ aTUHCKH (uocod mu3paxaBa UCTy BPCTY CKENITHIIM3MA U arHO-
CTUITM3MA, Kao U copuct u3 Adaepe:

»@egap.: Kascu mu, Cokpaitie, Huje au o OMWUPUIUKE MECTUO
Ha Unucy ogaxne je, io upuuu, bopeja yipabuo Opuiiujy?

Coxkpaiu. Ilpuua wio xa3zyje.

Degap: ...kadxcu mu, usa wu, Cokpaitie, ga u wmiu eepyjewt ga
Jje wa tpuua uciuuHumia?

Coxpaiu: Ta kag ne Oux 6epo6ao, Kao Hawiu y4eHu /by gu, o He
ou ouno uygnosaino. Taga oux, mygpyjyhu, ispguo ga jy je, kag ce
uipana ca @apmaxujom, bopejuno gysarve obopuno ca obaudxcroux
cillena, la Kag je Ha Waj HauyuH u3iyouia Hcusoil, pexkio ce ga ga jy
je bopeja yipabuo (unu c Apeoiiaia, jep ce oiiei iipuiiosega u 08a
ilpuya ga je ogange, a He ogasge yipab.mwena). Anu ja, Degpe, Ha-
Ja3um ga cy wakea odjawurberba unave aeid, camo U3UCKyjy eeoma
8eNUKY GeWIUUHY U 8eUK HAUOp, U OHAj KO ux ce aaha, nuje bau
cacsum cpehamn 1uoeex, 6ap YoIUKO YKOIUKO 3AUUM HYHCHO MOPA
upema pazymy oojawrsasaiiu u upuiuxy Xuilokeuidaypa, ua o-
wom u Upunuxy Xumepe: u 3aiium ce 10Muna Yeno MHOWIE0 Cauy-

17 bpanko [1asnosuh y Kopah/ITasnosuh: , Mictopuja dpunozoduje 3a cpenmpy mKo-
1y* (,,3aBoJ 3a yIIOCHUKE U HACTaBHA cpencTBa, beorpam, 1995, ctp. 104)
18 JI.A. Cenexka: ,,[IpetBopOa 60xanckor Kiaynmja y Tuksy* (,, VPA®, 3arpe0, 1986)



40 Hpaiocnas Byposuh

Hux ojasa, I opiona u Ileiaca u uwygnosaiua cunra gpyiux Heuzopoj-
HUX Hakasuux ciieopersa. Ila ako nexko ne eepyje y wux, u upeine
ga ceaKo 0g mUX céege Ha Hewiio Wilo je UpuiuKka UCiuunu, iwome
he y mweilogoj Hecupeiinoj yuenociuu ouiiu 3a o noupeoHo MHO-
1o spemena. A ja 3a iuaj nocao Hemam c1000gHa pemenda. Y3pox je
wiome, gpaiu Moj Upujaitiesy, 08aj. He MO1y, KaKo geighujcko uucmo
Hapelyje, jout Hu cama cebe ga UO3HAM, A MU Ce YUHU CMEUHO ga,
Kag jouwl HU WO He 3HaM, UCUUlyjeM Cligapu Koje me ce He wiuyy.
3atno ja e upuue ociiasbam OHaKee Kaxkee ¢y, a gpxcehu ce onoia
witlo ce o wiome MUCIU, ja ce, Kako baus caga pekox, He OpuHem 3a
waxee ciusapu, neio 3a cama cepe...

O cBemy u3HeTOM pasMucianheMo 3aBpiuaBajyhu TeKCT ynpaBo
MOCJIEHOM arHOCTUYKOM, aji 1yOoKo BepyjyhoMm peueHuom u3
CoxkparoBe 3aBpIIHE peud, KOJOM Ce€ UyBE€HU ATHHaHUH 00paTHo
CBOJUM TYKHOIIMa U MOPOTHULIMMA KOJU CYy I'a OCYAMIIU Ha CMPT:

»Anu el je apeme ga ognaszum — ja y cmpiu, a eu y scugoil. A ko
0g Hac uge ka bomem cliacersy, o He 3Ha Huko ocum boi .2

19 Ilnaron: ,,®emap™ (229 6 -230 a)
20 [Ilnmaron: ,,Onbpana CokpatoBa. Kputon. ®enon‘ (BUI'3, 1982, ctp. 70)
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YYEHA PEJIMT UJA U
IHOBOXHA ®UNJIO30DUIJA

Pezume

Cywiitiuna 0801 UCHIPadicUBara je ga toxasice paseoj peiuiujcke cee-
cili Yo8eKa 0g reiosux upumopgujaniux kopena. Yosex je oukie xoje je
V KOHCILAQHWIOM pa360J), jegHOM GUCKOHIUUHYUIely KOHIUUHYuleild, Ka-
Ko bu pexao bowrxosuh. Og upumopgujanne 3ajegnuye go gamac, 408ex
Je sezan 3a tipupogy u cebe gepunuuie y menum oksupuma. 4oeex scusu
U gena Kao jegHo mucaoHo ouhe upupoge, Koje gorasu go 3Hara o ceeily
U Femy camom uyiem Guio30@PCKUX, HAYUHUX U/UTU PETUTUJCKUX UPOMU-
uwarea. Punozoghuja, nayka u peruiuja ¢y CyUmUHCKU PAsIuyuitu io-
negu Ha ceelll u CUUBAPHOCHL, MeRYIUM, Y C6OM KOPEH)Y OHe UMA]Y UCTIU
tlowetiax. Y camom pokycy unitiepecosarba jeciiie peHecanchu tiolieq Ha
penuiujy u uogexa Koju ce uctiociiagmsa xao 'ipeiiopoheno’ antiuyko mu-
UI/bERE O HOBEKY U 1bel080] UPUPOGU.

Kawyune peuu: penecanca, Iluxo gena Mupangona, @uhuno, inaiio-
HU3AM, HOBOULATHOHU3AM, Qunozpuja, peruiuja

[Tonpyuje xoje ce Ha3uBa ,,(pUI030(HUjOM* CE CBE BUILIE CMabU-
BaJI0 TOKOM ToBecTH. Ha mpumep, OHO MITO ce HeKajga Ha3hBaJo
,,[IPUPOIHOM (prI030(HjoM* TaHaC ce YIIIABHOM YCKO OrpaHHUYaBa
Ha CrenujaaHy o0acT Mo3HaTy MO TEPMHUHOM ,,pusuka‘, ,,¢umo-
30(wuja myxa®, kao u ,,ncuxonoruja‘ uta. (Ilapkuncon, 2007, cTp.
28) Y penecancu, 1o TEpMUHOM ,,prtozoduje ce u nasbe moa-
pa3ymeBalia IIMpoKa 00JacT MUCAOHE JISIIaTHOCTH, TaKO J1a TOPe/T

1 Yuusepsuter y HoBom Cany, ®unozodceku pakynrert, zoey.savic@gmail.com
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HaBeneHe ¢Gunozoduje mpupoae u Guinozoduje ayxa, MoKpruBaia
je u obracTu Koje Cy JaHac MOTIyHO MapruHAIW30BaHE Kao IITO
Cy Marvja u acTpoJiorrja. ¥ peHecaHcHo] Gpuio30(]uju, Marujcko
ymehe ce mouMa Kao CBOJ€BpCaH HayYHH METOJl KOJUM Ce Mpoyda-
Ba YOBEKOBOB €T3HMCTEHIIM]aJTHH OKBHP, M KA0 TaKBO, MMa TCH/ICH-
1]y J1a C€ Y3AUTHE U3HAJ PEJINTH]E, HaKO TO HE yCIIeBa Y MOTITYHO-
ctu. Bboj cBojcTBEHA TeopHja ca3HaWba CBE BUILE CTAaBJba aKLIEHAT
Ha ,,yYUHUTHU yMECTO TPAAULIMOHAIIHOT ,,3HaTh . IHCUCTHpa ce Ha
MOBpAaTKy ka ymehrnMa Koja cy JUPEKTHO Be3aHa 3a npupoxay. Uncu-
CTHpame Ha eKCTIEPUMEHTATHOM CAOJHOIICHY Ca MPUPOIOM TIOA-
ceha Ha mpuMopaUjaiHe 0OJIMKE peluruje y JbyJICKOM JPYILITBY, ca
U3y3€TKOM IITO je Y PEHECaHCH MAarhjCKO MHIBCHE CUCTEMaTH-
30BaHO Y OJIHOCY Ha HEroBe NMPBOOHUTHE, (pparMeHTapHE IMOYETKE.
OHo 1ITO M3/Baja cXBaTamke Maruje y peHecaHcHoj punozoduju
penurHje o cXxBaTama Marrjckor ymeha Ha IUBUIIM3AIIA]CKOM I10-
YeTKY, jecTe (purypa 4oBeka y Tom mporecy. Ha npsu nornen mo-
K€ C€ YUMHUTH JIa je BAKHOCT YOBEKa y MPOIECY W3BOhema Maru-
je merpaampala y OqHOCY Ha HeH IMOYETaK, ajJi OHTOJIONIKHU Ce pa-
JIY O HajBUILOj PYHKIIH]U KOJY j€ YHOBEKOBA IMYHOCT UMaJla y UCTO-
puju 1o Tana. Haume, y npumopaujaiHuM 3ajeJHUIIaMa, Bpad Koju
M3BO/IM Marujcke mnpakce ,,komanayje* Bumum Cunama u Ouhuma
Y YMHU C€ Ja YOBEK HMKaJa HUje uMao Behy Moh, HEro mpuimkomM
n3BOhemha MarujcKuxX paamu. Y TOM TPEHYTKY, OH j€ cMaTpaH ro-
TOBO O0kaHCTBOM. HakoH oBe nctopujcke (pase, YMHU ce J1a CBECT
0 HEMOCPEIHO] JbY/ICKO] MOhM M yTHIIA]y Ha IPUPOIHE W HEMPH-
pOIlHE TIpoliece 3HaYajaHo omnanajy. ¥ MOTUTECUCTHYKUM CHUCTEMU-
Ma JIpEBHHX ITMBUJIM3AIIH]a, YOBEKOBA MON je CBeJieHa TeK Ha Mely-
3aBHCTaH OJHOC ca OOTOBHMMA, JOK KACHU]j€ MOHOTEUCTHUYKE PEJH-
rvje y NOTIYHOCTH JIerpaJupajy BaKHOCT YOBEKa y OiHOCY Ha Bu-
nre 6uhe, omHOCHO cTBapaoiia. YoBek je TeK CeKyHapaH y KOCMHY-
KOM TNOPETKY CTBapH, CTBOPEH Jla C€ IMBU KpeallrjamMa 00xKaHCTBa
U J1a BOJIM JKUBOT yIipaBJbeH boxxujum nponucuma. Y peHecaHcu ce
HAKOH M3Yy3E€THOT BPEMEHCKOT TOKa, IOHOBO pa3MaTpa MUTamke IMo-
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3UIIMje YOoBeKa HacrpaM bora y KOCMUYKOM MOPETKY, MPU YEMY Ce
aKIICHAT CTaBJba Ha Bpahame TOCTOjaHCTBA YOBEKOBE JTMYHOCTH. Y
peHecancH, ¢puinozoduja MocTaje XepyruCTHUKA U IMyTEM CIIO3HAje
CTBApHOCTH U MPHUPOJIC JKEIN Ja OJPEIH YOBEKOBO MeCTO O3 UBp-
CTOT OCJIamamka Ha ayTOPHUTET. To HUIOIITO HE 3HAYH JIa pEHEeCaHca
xohe a Herupa BaKHOCT ayTOPUTETA, alld C€ MEHa MO3UIHja Y0-
BEKa CIIpaM TOT ayTopuTera. YoBEeKy ce y peHecaHCH Ipuiaje Be-
hu IUrHUTET HacmpaM ayTopUTeTa IPKBE HEro ILITO je TO OO Ciy-
4aj y CXOJAaCTULIH.

PenecancHo cxBaTame pejuruje

[Tuxo pema Mupangona nTpeucnuTyje MOTryhHOCT TTOCTaBJbarmba
BKHOCTH YOBEKA Ha BUIIM CTYIAaH HETO IITO je OMII0 yoOr4ajeHo
Jla ce MHCIIM O YOBEKY HakoH cxosactuke. Ocnamwajyhu ce Ha opu-
JEHTaJHe MUCIH U 3amaxkama JpeBHe nuBuiauzauuje Erunta, [1u-
KO >KEJIM J]a JIOKa)Ke y CBOJUX JIEBETCTO Te€3a KaKO j€ YOBEK 3aucTa
,HajBehe uyno*“. Mehytum, oHo mto uznsaja [lukoBy nosuiujy ca
KOj€ TI0JIa3| jecTe Ja, Ma KOJIMKO H€rOoBa MHCA0 OWjia XepMETHY-
Ka, OH Ce MIaK oclama Ha pyHaameHTe xpumhanctea. Ctora, Ka-
na Iluko roBopu o yoBeky Haciipam bora, oH TO He yMHHM UMajyhu
y BUJIy XE€pPMETHUYKE, OPHjCHTAIHEe, €30TepHYHe MHCIH O Bummm
6uhuma, eHeprujama u cuiiama, seh xpunthancky gurypy Tsopua.

Ownromnomiku, [TMkoB HaYMH TymMademha OMBCTBOBAA JE€CTE CPEI-
HEIUIATOHUYKO TyMa4yeHhe Koje He cMe OUTH (hparMaTHyKoO H31ara-
€ CYLITHHE Beh Mpe JeTHO AMjaJIeKTUYKO [IUPKYIHUCAE Y KOME Ce
HUjelaH CTaB He MOTBplyje aJiu U He ofpuye y noTmyHocTH. [1u-
Ko cMatpa 1a 'y ,,Coducty* Mmoxkemo Hahu jacan goka3 kako je [lma-
TOH cMaTpao na cy ouhe u jeaHo jennaku (Ilapkuncon, 2007, cTp.
61), ma je To MOKyIIao Ja WHKOPIIOPUPA U HA TEMEJbY OJHOCA YO-
Beka u bora. 3a pa3nuky on [lonunyjanoBor HHCUCTUPaWba Ha apu-
CTOTEJIOBCKO] T€3H Kako cy 6uhe u jenHo 3aMeHsbUBH, [I1KOB yBUA
npya MoryhHocT u3jeaHayaBamba bora n yoBeka Ha TeMeJby HO-
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BOIIATOHUCTHYKUX yBHUA. [I[pemMa HOBoIIaToHMYapuma, OUBCTBO-
Bam€ JEIHOT je Ha HUBOY XHMIIOCTa3e AyXa, ¢ 003UPOM Ha TO Ja Cy
uzeje cMemrene y ayxy. Iluko, a takohe u ®uhuno, ycBojunu cy
Iielalkbe€ HOBOIUIATOHMYApa Koju QpyHaupajy uaeje us ,Jllapmenu-
Ja““ kao cymracTBeHe uctune o JeqHowm, 1j. bory y IlukoBoj u ®@u-
hunoBoj xpunrhanckoj Bep3uju cxeme (M6un). U [Muko n duhuno
HaJjla3e J1a UM je CXOJIaCTUUKH apucToTenu3am cTpad. Kao pesynrar
MMaMo jeTHO HOBO TyMa4eHe YOBEKa, ca APYradjoM TEPMHHOIO-
THJOM ¥ METOJIOM y OJHOCY Ha paHuje Mucauore. Ox mpeTxoaHux
MUC/IHJIAA, Haj3HAYajHUJU Tpar Ha PEHECAaHCHU MOAYC MUILbEHa
octaBmia je Tpeha kmura (pamepia bekoHa koja ce 6aBu meau-
IIMHCKOM acCTPOJIOTH]OM, T€ HJEje W3 TOT Jejia MOMelIaHe ca MH-
CJIMMa aparncKuxX MUCIWIIALA, Y PEHECAHCH JIOHOCE UJIE]y O TeOpH-
JU Marvje 3aCHOBaHYy Ha yuemHMa O cyrncTannujannoj Gopmu. Ho,
yIpaBO HA TOM MECTYy MOXKE CE€ BHICTH CHa)KaH Tpar CXOJACTHY-
KOT MHUIIUBEHa KOJer C€ HUCY MOTJIH JIaKo ocioboanTH, Oynyhu na
yIOpaBo Ha TEOpHUjU Maruje, Munbewe [luka u @uhuna ce noay-
Japa ca y4emeM O CyTCcTaHIijaiaHo] ¢hopmu Koa Tome AKBHHCKOT.
[TukoB cTaB je yriiaBHOM OMO KOHTUHYHpaH, 10K ce ®uhuHOB cTaB
ce JIOCTa MEHa0 TOKOM HCTPaKWBakba, alld HU Y JEJTHOM TPEHYTKY
Hehe oncTynuTH O THIIMYHO CXOJACTUYKE MHUCIH O CYTIEPHOPHO-
CTH pa3yMa HaJl BoJjboM. CXoJacTUyYKa MHCao je yIIIaBHOM HaJjaya-
Ha HOBOIUIATOHH3MOM, aJld OCTaje Y KOPEHY MHOTHUX BaXKHUX CTa-
BOBa O Maruju yoIluiTe.

V¥ carnacHoctu ca xpumthancrsom, @uhunosa ¢unozodeka mno-
cBeheHoCT ce ycMepaBa IUPEKTHO Ka HOBOIUTATOHU3MY. MehyTum,
ca 003UpoM Ha MOKa3aHe TPAroBe CXOJIACTHUKE MHUCIIH, Tpedao Ou
Jla 9yIu FHeroBa IMOTIyHA BE3aHOCT 3a IUiaToHW3aM. HberoBo of-
OalMBame CXOJACTUUKOT apUCTOTENN3Ma UMa 00jallllbehe Y NHCHU-
CTUpamy OBE CTPYje Ha CTBapamy IMyKOTHHE M3Mel)y pazyma u Be-
pe, koja, npema @uhuHOBOM MHUIIBEHY, HUKAKO HUJE CMEIa Jia ce
npoayosbyje. A mopes me, CXoJacTHKa JOBOJIU 10 3a0llITpaBamba
cykoba usmely ¢unoszodpuje u Bepe. Puhuno cmarpa na ce puo-
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30(pcke cTyauje HEe cMe]y OJABOJUTH O] XpHUIINAHCTBA U HHCUCTHPA
Ha Y]eIUbEHhY MYAPOCTH U MOOOKHOCTH Y BUAY YUEHE peluruje u
no6oxHe ¢punozoduje (Moua, crp. 62). Haunn nonaxxemwa 10 yHH-
dbunmpama punozoduje u peauruje 1 MoKyIaj IpeBiaiaBama bH-
X0BOT cyko0a ®uhuHO BUAM Y TIJIATOHU3MY.

®duhuHO je cmarpao ga Tpeba MHKOPIIOPHUPATH y CBOje UCTpa-
KUBambe TeOoJIOTHjy U (puno3zodujy 3ajemHo, Oamr Kao mTo je cMma-
Tpao [lmaTtona ncroBpemeHno Gpuiao30)oM U TEOJIOTOM M TBPIH 1A
cy [InaroHoBa y4yewa y MOTYHOM carjiacjy ca jyaecko — Xpuirhas-
ckum yuewuma (M6um). ¥V [lnatoHoBa yuemwa Oumna Cy ykibydeHa
U y4yewma MucTudapa, Xepmeca TpuCcMErucroca u erumarckux cBe-
IITEHUKA, TIpU Yemy je Taj neo @uhuHo npeseo Bepyjyhu na caap-
KU HEJeBPEjCKy 00jaBy aHAJOTHY OHOJj KoOja je jara JeBpejuma. Y3
noMoh JpeBHUX yuewa oppuuapa, [Tutarope u cinuno, @uhuno
MOKYIIIaBa J1a 00jacCHU CIMYHOCT yuera IUIaTOHW3Ma U CTaBOBa U3
Crapor 3aBera (M6un). Unmenniia koja ce OB/ie HAPOUYUTO UCTHUC
je na je Ilnaton ymHorome 6MO CIMYHUJU XpUIThaHCKOM MOIyCYy
MHUIIJbEHa HEeTo jyaejckoM. To je gano uaeanan cmep @uhuny Ko-
J¥ KeJu J1a oBeske XpHUIIhaHCTBO U pui1030pH]jy, a Ha HEKU HAYUH
MOXKE TIPYKUTH U BEOMa TM0jeHOCTBAJLEHO 00]allIhEeHhE MaraHCKMX
Hayella Ha TeMeJbY XpHIThaHCKe Bepe.

V¥ ,,De christiana religione* ®uhuno tBpau: ,,IlorBphyjem, ka-
KO CY TO CXOJAaCTHYapH TPATUIIMOHATHO paawid, na dumoszoduja
HHJ€ HU OJ] KAaKBE KOPHUCTH pelIuruju u odparHo, ¢pumno3oduja mo-
ctaje opyhe 6e300KHUIITBA, TOK penuruja OuBa MoBepeHa He3Ha-
nunaMa u 0e3BpenHuM JbyauMma. Jla 6u ce oHMMa Koju Cy pas3ziBa-
jamu unozodeke cTynuje ox xpuirhancTBa Mokazaja Tpelika Ha
BUMa MTPUXBATIFUB HAYHMH, HEOTIXOIHO j€ M3HOBA YjeAHMHUTH 1M000-
KHOCT U MYZAPOCT CTBapambeM YUEHE pelurvje u noOoxkHe ¢uio-
30uje” (Moum). Upera dpunmo3odceka moaiora XpurhancTBy HH-
Jj€ Morao OUTH apUCTOTENN3aM jep HUje NpyKao 00jallbemhe CTBa-
pama cBeTa U OECMPTHOCTH Ayl HA HAYMH Ha KOju Ou Morao Ou-
TH TIPUXBATJFUB y JOMeHy xpuirhancke muciu. [lmaroHoB muja-
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nor ,,denap* M3HOCHU A0Ka3e 0 OECMPTHOCTH JyIiie KOju O Ce JIaKo
MOTJIM TIOTBPAUTH M Kao Xpuithancku. J[OBOJEHO je HABECTH JETHO
MECTO TJE Ce Kake Kako: ,,kaaa ce Beh BHIJBUBO TEJIO MOCIE CMp-
TH JIyTo Ofp’KaBa, Kako ce Hehe onpkaBaTH HEBUJJbUBA Tyma?*
(ITmarown, 1985, ctp. 204), anu HaBOAM Jajbe: ,,aK0 j€ IyIlra Ouma
YUCTa O] TeJla U BaJbaHOo ce OaBmia Guio3odujoM, oHa ce HE pac-
naja, Hero ogmax uzae y ooxje apymro‘ (Moum). Takohe, Te3a o
YA Ka0 CaMOTIOKPETIEUBOM IPUHITUITY KPEeTamba KOjH BEYHO JKH-
BU MOXX€ OUTH IMOCMATpaH M Kao TUITMYaH CTaB XpumrhaHcTea. be-
CMPTHOCT Jyllie je KoHIenT koju je duhuny on usy3eTHe BaxHO-
CTH Kako Ou onpaBaao BaxxHOCT koHTeMIuianuje bora y xpunihan-
cTBy. Y neny ,,Theologia platonica de animorum immortalite®, ®u-
hWHO caM KOHCTpYyHIIIEe TIETHASCT apryMeHara Koju ce HHUCY Oclia-
I Ha ayTOPUTET PENIUTH]CKHUX yUerha Beh HCKIbYYMBO HA PazyM,
TE€ Cy CTOTa HETOBH apryMEHTH O OECMTPHOCTH AyIIe MPUHIINAIIH-
jemHo Gpuno3odcku.

AprymMeHTH kojuma JokKasyje OeCMpPTHOCT AyII€ BaXXHHU Cy 3a
OCHOBHHM IIWJb KOJU je UMao PUhHHO TOKOM CBOJUX UCTPAKUBamba,
a TO je MHCUCTUPame Ha YHYTpAllkhO] UHIUBUYaTHO] PEBOTYLIU-
ju yoBeka. OBO je UCTH OHA] IUJb KOjU je uMao u [Iuko ToxoM mwu-
cama CBOjUX JCBETCTOTUHA Te3a. CXolacThuKa je TOMpHuHeNna Ja ce
Ha YOBEKa Yy CBETY IUIe/Ia Kao Ha CTpaHIIa KOj! JKUBH IO MTPABHINMA
IIPKBE U YHja je CBpXa yCMEpeHa Ha TPaHCUCHICHIIN]y. Y peHecaH-
CH JIONIa3W JI0 KyJIMUHaIHWje HareTocTn m3Mely 6eckonagnor bora
Y KOHaYHOT YOBEKa y ojMy OOrodoBeka U y Ujeju creatio continua,
OJTHOCHO O€CKOHAYHO TPAJHOT TpoIieca cTBapama. Penurnosna du-
no30¢uja y peHeCaHCH yIpaBo mpoydaBa oBaj onqHoc bora u yoBe-
Ka Ha TeMeJbMMa HOBOIUIATOHM3MA, IITO jé KacHUje OKapaKTepu-
CaHO Kao okyaTHa ¢uno3oduja. lbeHa kibyuHa KapakTEpUCTHKA j€
Ta IITO CTaBJha AKIICHAT Ha OJIHOC YOBEKA MpeMa CBETY y KOME je.
Yommire, y TOKy peHecaHce, 10a3u 10 U3pa3uTe IMoIyaapu3ali-
j€ OKynTHOT. 3amTo? 3aTo IMITO C€ HACIpaM CXOJIACTUYKOT MHCH-
CTHpama Ha M03UBakby Ha BEPCKE ayTOPUTETE, Y PEHECAHCH UCTH-
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4e MO3WBamkhe Ha 3[[PaB pa3yM M CHOCOOHOCT CaAMOCTAITHOT W3BO-
hema 3akspyuaka. [lapanensyc u Arpuma BoheHH OBUM MPUHIIH-
TIOM pa3BHjajy Te3y KOja je U ommTenpuxBaheHna Kox peHeCaHCHUX
MUCIIWIIAIA, a TO je Te3a O YOBEKY Ka0 MHUKPOKOCMOCY YHHBEP3Y-
ma (M6un, ctp. 103). UHIyKTUBHUM METOIOM M ITyTeM MaTeMaTH-
3a1Mje mpUpoIe )Kelu ce Aohu 10 ujaeje YoBeka kao apyror bora, a
TO je y CB0jOj ocHOBHU ujeja Xepmeca Tpucmerucroca. Hacroju ce
MOKa3aTy YOBEK Kao ,,CaAy4eCHUK™ y CTBapamYy.

PenecaHcHO mouMame 4Y0BeKa

Beh cmo Haznaumnu na je nenrpanHa tema [lukoBor uctpaxu-
Bama No3uiMja yoBeka Hacrnpam bora. Kox mera ce To Mmoxe ca-
CBUM JaCHO BHJIETH YaK W3 HACJIOBA HAjIIO3HATH]ET JIeJia Koje je Ha-
n1cao ,,l 0Bop 0 JbYJACKOM JTOCTOjaHCTBY, NOK je kox duhuna mno-
TpeOHO yKa3MBaTU Ha KOHKPETHE JeoBe u3 ,[lnaronnuke teosno-
ruje’. imak, nocToje TupeKTHU Macaku KOju rOBOPE O OBOM IIpo-
Or1eMy, ¥ YMHH C€ Ja Cy YMHIIIN BEJIMKHU JI€0 HeTOBOT UCTPaKHBa-
a Oamr kao mTo je To ciayyaj u kox [luka. Ha jeqnom mecty, ®u-
huHO HaBOIM: ,, 14 CE JbYAM MOPAjy OTKJbYUYaTH OJf CMPTHHUYKE Opa-
Be, a Tpeba na nocerny Cynie o kome je [ImaTon roBopuo u na je
Moryhe ca3Hame MeT CTylkheBa CBUX CTBapH (00IIMHA Tena, KaKBO-
ha, nyma, anhenu, bor) Hakon Tora* (duhuno, 1996, ctp. 147/148;
beme, 1996). Ha oBoMm MecTy ce BUIM OIpOMaH yTHIIA] €30TepUYHE
MUCJH Koja je cabpana y @uhunoBum craBoBuMa. ®uhuHo cmarpa
71a je CBET ,,HajBuIM u3pas bora* (Moux, ctp. 149), u na je cBe yHa-
npea npenBuheHo 1 1aTo Kao mTo o Tome robopu OpdejeBo mpopo-
YaHCTBO KOj€ YECTO HABOJH Y JICIY.

VYpehemwe uuraBor ceera @uhuno Buau npema OpdejeBom Mo-
neny, a Ha npuHnuiy [lnaroHose Teonoruje. Yutap CKIION CBETA j€
ypehen npema uzBopy boxkancke modpote, Koju cy pasyhenu ma ce
cTora He Hoxe pacno3Haru boxaHncka 100poTa y NOTIyHOCTH Beh
MOCTOj€ ofipeh)eHr METOIU MPUIMKOM KOJUX ce MoXe Johu 110 y3-
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BUIIIEHOT caBpiieHcTBa TBopua. [locToju, nakme, ogpeheno casp-
IICHCTBO y KOME C€ MOXKE TPaKUTH CABPUICHCTBO y LEIHHU. bo-
»aHcKo Ouhe Huje npyraumje o octanux 6uha, jep onaa He Ou Mo-
IJI0 KOHTEMIUITUPATH CBET y ceOu, anu umnak jecte Hajmohuuje. To
HajMohHHje Ouhe BIaga 0CTaTKOM YMTABOT CBETA MPEKO jeAHE je-
JTUHCTBEHE JyIIEe KOjy Mocenyje, a TO pa3MaTpame Ce€ OIMHOCH Ha
3akspyuke u3 Ilnatonosor ,,Tumaja®. Mnak, oBaj XpuCTHjaHU30BaH
HOBOTUIATOHHM3aM HHKaJa HUje Y MoTImyHocTH npuxsahen. [Inaron
ce 4ak HUje uzydaBao Ha OuhunoBom Yuusepsutety y [lusu. To
HUj€ CIPEeunsio BeJUKH yTuna] @uhuHOBUX 3aMUCIIHM Ha caBpeMe-
Huke. Ha mpumep, Ky3aHCKM M BeTOBU CaBPEMEHHIIM, HA OCHOBY
OuhuHOBUX crMca HUCY TPABWIIN Ta3NUKy u3Mel)y miaronnsMa u
[IpoxnoBor HeorutatoHU3Ma. XpucTrujanu3oBaHa Gopma I[lnarono-
BHX yueHa oMoryhusa je OCHUBame jeHe peaurno3ne Gpuiozodu-
je KakBy je 3amuciuo @uhuno y ,,Ilnaronnuxoj teonoruju‘. Tu-
MUYHO 32 OBY CTpyjy ¢uino3oduje Ouio je yepewe aa boxxancko
CTBapame CBeTa oJpakaBa CBET Kao boxkujy OeckoHauHy TIPUPOIY
(ITapxunucon, 2007, ctp. 97). OnaBne npousunasu yuewe KyzaH-
CKOT J1a je CBaKa KOHaYHa CTBAp — YHUBEP3YM y MajoM, a Taj YHH-
Bep3yM je bor. ,,AnicoiyTHa jeIHOCT K0jO] C€ HMILTA HE CYIPOTCTa-
BJbA J€CTE allCOJyTHA BeJIMYMHA U OHa je OnarocnoBenu bor* (Ky-
3aHCKH, 1996, cTp. 88). Ho, 3a paznuky on ®uhuna u Mupannosne,
ko Ky3aHckor HHje mpeBarHyo MHTEpEeC Ka MUCTHYKOM HAaCIpaM
YBPCTO YTBphEeHE KOCMOJIOTH]€E, alli y JeIHOM CTaBy CE OIJIe/ia CBO
OKyATHO Haclehe, a To je cTaB o MOorvieay Ha YOBEKa.

Kon Kysanckor, cBet jecte omenaino bora Te je cBaka koHauHa
CTBap, YHUBEP3yM y MaioM. YoBeK ce mpemMa OBOMe MUCIIOCTaBIba
Ka0 MaKpOKOCMOC YHUBEp3yMa, a Ta MHCA0 j€ 3arpaBo jeHa O]
neHTpannux I[lapanensycoBux mucnu. OBaj cTaB MOXKEMO MTOCMa-
TpaTH Kao MOCIEAUILy HOBOIUIATOHUCTUYKOT YUeHha O eMaHallHjH
npema Kojoj CBET HacTaje oapeheHoM BpcToM ,,u3nuBama‘ u3 6o-
JKQHCKOT, aJli OHa y cebu nma nyospe Hacrehe, a Ty ce IpBeHCTBe-
Ho muciu Ha [lapanensyca. Kog Ky3anckor, kao u kog bemea, He-
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KM 0] OCHOBHUX TlojMoBa u3 [lapanensycose ¢uno3oduje cy moj-
MJbEHU Ha UCTH HAuWH, CaMO ca JpyraudjuM o3Hakama. beme ce
Ha TparoBuma [lapanensyca u Banentuna Bajrena napouuto 0Ga-
BHO MpoOIEeMOM ,, TpojcTBa’, n0Aajyhu UM eleMeHTe U3 COICTBe-
HoT yuewa. beme je bora nmouctoserno ca Bossom, Cuna ca Cp-
ueM, a Ceeru Jlyx ca ,,’)KuBoTOM y nokpeTy* Koju emaHaupa u3 mnp-
Ba JIBa U U3 KOjer HacTaje JyXOBHU CBET. MaTepujaiHu CBET je Io-
CJIEZINIIA IETeHEepaIlije OBOT CBETa, y KOME jeJIMHO YOBEK UMa MO-
ryhHOCT fa ce BpaTu Ha O0KaHCKH Tpar, Kako 01 BpaTHo J0CTOjaH-
CTBO CB0jO] JIMYHOCTH, T€ CE€ TO UCIIOCTABJbA Y]JETHO U KAO HETOB
OCHOBHH 3aJ1aTak. ,,¥Y Ibemy je 610 )KHBOT U OH Ta j€ 1a0 y CTBO-
peme; U CTBOPEHE je U3 HEroBe CHAre M CHara je rmocrajia mare-
pHUjaigHa U 'y CTBOPEH-E Cja CBETJIO, a MaTepyjajHa cHara ra He Mo-
e JJOXBATUTH, jep je y TaMu. bor je cTBopewy a0 jeAHO CBETIIO
KOj€ je TocTajo u3 cHare, a To je CyHIle: OHO cja y CTBOpEwY, Ta-
KO J1a CTBOpeme Oyze y cBeTiny u Oyne o6jaBibeHO (beme, 1996,
ctp. 490).

LlenTpanHa uaeja peKanuTyIUPaHOT HOBOIUIATOHH3MA y peHe-
caHCHO] (uno3zoduju Ouna Ou Jakie Ta 1a jeé YOBEK MUKPOKOCMOC
MaKpOKOCMOcCa, Hjeja Koja je Omia KapakTepUCTUYHA 3a OCHOBE
okynTHe prozoduje. OBO IEAHUINTE j€ BOAUIO 10 OPOJHUX ITOTpPe-
ITHUX yBepemwa Koja he OUTH UCKOpemeHa ca HOBOBEKOBHUM MHU-
CIIMOLIMMA, aJIi OHA TMOCTaBJha TEMEJbE 32 O0jalllbaBaAmHEM PEIH-
TH]CKHX TIOTJIe[la Ha CBET YOBEKa (YaK M Ha BEpPOBama, Koja Cy ak-
TyeJIHA U JTaHac, KOjU C€ MPHUPOIHHU JIEKOBU MOTY KOPHCTUTH TIPO-
TUB 0OJIECTH Y3 OApUIIakhe METUIIMHE). PelMrno3nu HOBOILUTATOHY-
3aM JIOHEO je HOB momien Ha [lnaTtoHa u HeroBo Jeno Kao prisca
theologiai, mei10 MyIpoCTH Koje ce MOYKe TTOCMaTpaTu 3ajeHo ca
o0jaBama koje je 3amrcao Mojcuje. nak, nmiaronusam je ocyhuBax
na y cebu Hocu ceme jepecu (Ilapkuncon, 2007, ctp. 100), crora
J€ HaKOH KaTolnyke pedopmaliyje, Urmak noap>kaH ApUCcTOTeN Kao
aytopuret, a He [Inaron. Ho, To He 3Hauu n1a je yTH1a) peaurujcKor
HOBOIUTATOHU3MA C1a0KO0, HANPOTHUB, OH j€ U JJaJhbe 0CTAO0 YTHUIIajaH
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y n1u0OepaHuM MPOTEeCTaHTCKUM KpyroBuma y Hemaukoj u bpura-
HUJU, @ HAPOUUTO Y OKYJITHO] PHII030pUju.

OnHOC peNMTHO3HOT HOBOIJIATOHNW3MA CE 3aCHUBA Ha U3MeIlITa-
By M03UIMje OHOCa YOBEK — bor u 4oBek — crospalimby CBET. Y
OCHOBH 00a offHOCa jecTe MeTa(hU3NIKO CaoHOIICHE. Takohe, Kao
jeIHa o1 OCHOBHHX KapaKTEPUCTHKA MCTUYE C€ U3BOhECHE 3aKIby-
YuBamba U3 eMmnupuje 0e3 mo3uBama Ha aytoputete. [lapamemnsyc
Ka)ke Kao Ce FErOBH JIOKa3M ,,M3BOJAE M3 MCKYCTBA U MOJHUX JINY-
HUX 3aKJbyUlBamba, a HE U3 Mo3uBama Ha aytopurere™ (Paracelsus,
1990). Unak, oBaj craB He Tpeba cxBarutu y cmuciy na je Ila-
paren3yc, ka0 ¥ OCTaJId MHCIHOIM PEIUTHO3HOT HOBOILIATOHU-
3Ma 1 OKynTHE (unoszoduje, ondanruBao y MOTITYHOCTH TPaJHIIH-
Jy u ayroputet. U kon [Tapanensyca je Ha neiny npuxBaTame 4OBe-
Ka Kao0 MUKpPOKOCMocCy yHHBep3yma. 3a [lapanensyca mocroje cBe
BpCTE KOpECHoJeHIHje U3Mel)y OHOT MITO OTKpUBAMO y YOBEKY U
IITO OTKPHBAaMO y Tipupomu. Te KopecnoaeHIuje cy T0Ka3u CKpH-
BEHHX y3pPOYHUX OHOCA y BE3U C KOjUMa OKYATHHU (Huo30¢ Moxe
HAyYUTH KaKO J1a X MOKPEHE W TaKO Ha jeJaH MarmyaH Ha4MH Ja
MaHunynuie TokoM npupoze. (Ilapkuncon, 2007, ctp. 103). Nako
Ce Ha MPBU TOMIE] OBa METOAOJIOTH]a MOKE YHNHUTH BEPOJOCTO]-
HOM, HEJIOCTajao jOj j€ T0Ka3 3a UAECHTU(DHKOBAHE KOPECIIONCHIIH-
ja U ympaBo je ajTepHaTHBHA MEJIUIMHA jacaH JoKa3 3a TO — Opax
CBAaKaKo JIMYM Ha MO3aK, aJld TO HE JIOKa3yje HEroBe HCIEeIUTEIb-
cke Mohu, Beh meroB xeMujcku cactaB. MelyTtum, npema rieau-
MITYy PETUTHO3HUX HOBOIIATOHWYApA, MPUPO/IAa MMa JIEK 33 CBAaKY
Oomect, a OosiecT ce Hajuenthe KapaKTepHIIe Kao CTamke KOje j€ MO
yTunajeM aemMona. Yosek je momodaH yTUIA]y U T0OpUX U JIOIITUX
CHJIa, aJli, TPeMa MUIJBEHhY OKYATHHX Qrio30(ha, TeK ako NCKpe-
HO Bepyje Moke odekuBaTu crac. Mehyrtum, kon @uhuna nocro-
J¥ TBpIH-a Ja HUje JOBOJHHO CaMo Jia Bepyje Beh u 1a ce pasymena
(duhuno, 1996, ctp. 175).

,,Pa3yMHOCT 3auCTa CJIId WHTEIUTHOUIIHY BPCTY, a BpCTa je
nak OOJHMK CIIOKEHOT, Pa3yMHOCT C€ MPUITHCY]€ OCOOUTO TOM CJIO-
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xeHoM. [Ipumep Te Be3e mokazyjy y OKy y KOjeM je BHIHH TyX
(spiritus visibilis)* (M6un, ctp. 178). YoBek, kao pazymHo ouhe (y
MOTIIYHOCTH C€ CJIaKe ca APHUCTOTEIIOBOM KOHIIETILIMJOM YOBEKa
kao animal rationale Mopa aa cxBatu ogHOC U3Mehy MUKpoOKoCcMoO-
ca 1 Mmakpokocmoca. bynyhu na TakBa BpcTa pazymeBama IpeBas3u-
J1a31 eMIUPUJCKU J0XKHBJbA] CBETA, YOBEK CE MOPAa OKPEHYTH Ma-
T'MjCKUM IIpaKcaMa Kako OU MyTeM BHX MOrao J1a JOKy4H OUT cBe-
Ta. Marujcke npakce, kako ux Buau @uhuHo ce Temesbe Ha pasy-
MeBamy eHepruja u tanucmana. OBo Hac noaceha Ha pyAuUMeHTap-
HO CXBaTame Maruja Koj NpBOOMTHUX 3ajeqHuIa Jbyau. Pasymena-
e CHEpruja u OJJHOCA THX CHEprhja ce MOXE MOCMAaTPaTH U Kao
TyaluCTUYKH TTpoliem y ¢punozoduju, omHOCHO ipodiiem JloOpa u
3na. 1 ®uhuno, Kaga roBOpU O €HeprujaMa, OH Ha4eJIHO MUCITH Ha
JIBE BPCTE — 100y U JIOUTY €HEePTrHjy, OMHOCHO, J00pe U 371e AeMO-
He. ,,lako he ce, HauMe, CIMYHO YCIIOCTABUTH HEKO JKMBO Ouhe on
CBETJIOCTH M JIyXa Koje he ce Ha3uBaTu BUIHOM KUBOTHHOM (3KH-
BUM Ouhem) u yTBpAuTH he ce Ja OHO YMTaBO BUJAU je€p CBETIOCT
npyxa ayxy oHo mro Bumu (Moun). ®uhuno cmarpa na nocroje
onpehenu HauMHM KojuMa je moryhe, myTem marujckor ymeha, npu-
3BaTH U KOHTPOJIHMCATH JeNioBake Bumux cuia, a moj \uma Ha Ip-
BOM MECTY MHCJIU Ha IJIAHETapHE CHUJIE.

OuhuHOB CTaB y MOTHYHOCTH OATOBapa CTPYJU MHCIH KOja je
KapakTepucTuyHa AHTHIM, Kao mrTo [lamo mokasyje — ,,Hajemo-
KBEHTHHJU HAUMH KaKo j€ MPE/ICTaBJbeHa Bepa, CTpax U CyMba KO
crapux I'pka nu Pumsbana jecre kao 'cTpax o HaTOPUPOAHHUX CH-
na'.* (BunnpenOang, 1990) [lanac 6McMO CUTYPHO PEKIIA KaKO MCH-
XOJIOIIIKA CJIMKa T€ 0CO0€ Mpe/ICTaB/ba HEYPOTHUHY JIMYHOCT KOJy
nperuiaB/baBa HeoOn4aH Opoj Tabya. Mehytum, Tana ce superstitio
(exBuBasneHT rpukoM deisidaimonia) OAHOCHO Ha BIACTUTU HEype-
JIaH CTpax o1 claduX JIyIla ¥ Ha TECKOOE y3POKOBAaHE HE3HAEM U
Hepa3yMeBameM IpaBe MpHpojie 60roa. YpaBo y OBOM CTaBy Ce
KpHje MOXK]Ia TMHEAPHH MTPHKA3 Pa3UBTKA MAarvjCKUX MPAKCH 10 pe-
HECaHCe, U HBHUXO0Ba IMOMyJapu3alyja Koj peHeCaHCHUX MUCIHIA-
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ra. YoBek je, o] MpBUX KOpEHa IIUBUIIN3AII]E JKEIeO0 /1a PaCBETIIN
npupoy 60roBa Koju Cy CTBOPUJIM CBET U HEra, M cTora je Haja-
3W0 pa3Ha ofjammema. [lytem pasnuuuTux npakcu u odpena mo-
KyIlaBao je Ja ompe 10 padyMeBama npuponae Tropua. [locemny-
Jjyhu marujcko ymehe, 4oBek je Ouo Hajommxu TBpoiry jep je, Kao
1 OH, Mao (Mau 6ap BEpoOBao J1a moceayje) CnocoOHOCT CTBapama
U TpaHcopMallije COUPUTYyaTHUM, UHTEIUTHOUIHIUM U HaTIpu-
pomauM myTeM. HoBeK He MOYKE BOJIETH OHO IITO HE TI03Haje, TBP-
1 Mupanona, 4oBeK Mopa Jia cro3Ha bora u ma My ce mpu6binu-
KU a 6u ra Boieo. ,,J'onema je moh poHcka, Kojy Mu pacyhyjyhu
JIOKY4y]j€MO, O]l HajBUIIIE j€ BPCTE Y3BUIIECHOCT cepaduMcKa, KOjy
Mu JbyOehu nokyuyjemo. Ho, kako Heko yomite Moxke pacyhuBatu
0 HEUEeMY WJIM BOJICTH HEINTO, a TO My je Hemo3Haro?* ([1uko nena
Mupangona, 1994, ctp. 41). Cninuno Tome nuta Cokpar y denpy:
»MUCTUII 1 7a je Moryhe kako Tpeba mo3HaBaTy MPUPOTY YIS
0e3 mo3HaBama npupoje Bacuone? (I[lmaron, Hjon, ['036a, enap,
1955, ctp. 176). Mecto yoBeka kKao LieHTpaiaHe purype Hije Ouimo
JTUCKYTaOWIHO y AHTULIM, Beh ce 10 Te Kpu3e 0110 KacHuje. Pe-
HecaHca Xohe Ja peKanuTyluile Ty MO3MIM]y YoBeka Bpahajyhu
My CYIITHHCKH CMHCA0 Haclpam OIIITEr ¥ arcOyTHOT. YIPaBo
Ha OBOM MECTY BHJIMMO CYIITHHCKH MPHHIIUI HOBOIUIATOHHCTHY-
ke (pro3zoduje — OHO HITO j€ arcoyTHO, TO jJECT OOT Kao AyX HUje
YHCTa MpescTana, Beh ce kao ayx AepUHHILE HA KOHKPETaH HauYuH
(Xeren, 1964, ctp. 79).

HoBomnaronuctunuku npuHuun y ¢puino3opuju npyxa HoBy CIu-
Ky Ha ogHoca bor — gyoBek. Mctuna je na ce uneja yoeka, kog du-
huna u Mupannone, rpaguina BehuHOM Ha ,,lTaraHCKUM* TEKCTOBU-
Ma aHTHKe, UTaK, JaCHO C€ BUIM J]a OCHOBHU NMPUHIUITA XpUIThaH-
CTBa HMjEIHOT TPEHYTKa HHUCY JOBEACHM y muTame. OHO 1ITO je-
CTE CTaBJBCHO Y UCTPAXKUBAKE JE€CTE CaM OJHOC YOBEKA HACIIPaM
TBopI1a 1 YOBEKOBO MECTO y CBeTYy. MUpaHI0INHA MHCAO je Y CBO-
jOj Cp ¥ XyMaHHCTHYKA, M K0 TAaKBa YNHH YOBEKA IIPEIMETOM CBE-
CHOT BpPEIHOBAama M KEJIH JIa OCIO0H Ta] 10jaM O IeJIOBamka ,,Ha/l-
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Jbyackux cepxa®“. Kao u @uhuno, MupanioiarHa MUCA0 je OKPEHY-
Ta O/ TCOLEHTPUIHO — AHTPOIIOIIEHTPUYHE Ka aHTPOTIOIICHTPHYHO
— KocMoIleHTpu4HOj ciuuu cBeta ([Tuko nena Mupangona, 1994,
cTp. 6).

Tako HacynmpoT AOMHHAHTHHOM JOTMTHUCTHYKHUM CHCTEMY Y
CXOJIACTHIIH, TIONMYT cucTeMa ToMe AKBHHCKOT, TPBEHCTBEHO HCTY-
najy muciauouu nomnyT bekona u Jlynca Ckora. bekoH je nupexrt-
HO HAarajao CX0JACTHYKY METOIy KOja ce TI03MBaja Ha ayTOPUTETE,
U YMECTO Be, beKoH ce 3amarao 3a OKpeTame HEIOCPETHOM HCKY-
CTBY M UCTIUTHBAIbY NMPUPOJIE IIyTeM ekcriepuMenTa (Bunaenbany,
1990). dync Crot u Bunxenm Okam cy mO3HATH MO YyBEHOM CXO-
JTACTUYKOM CITOPY OKO MMHUTama ,,.yHUBEp3aIrja‘“, TO JeCT J1a JIh yHH-
Bep3ajyjama (OMIITUM I10jMOBUMa) Tpeba 1a Oyae Mpu3HaTo camo-
CTaJIHO MOCTOjame. Mel)yTum, OHM BIacTUTa MUTama MOCTaBIbajy
Yy HOBOIUIATOHUCTHUYKOM AYXy — Jia u ce [lnaronoBum ,,unejama
1 ApPHUCTOTEJIOBUM ,,KaTeropujama’ MOke MPUIUCATH CaMOCTAJIHO
nocrojame? Y OCHOBM OBE HHUXOBE Hjeje Ouia je Mrcao AHCeEN-
Ma KenrepbOepujckor, Tj. Beropa ujaeja OHTOJIONIKOT J0Ka3a O Io-
ctojawy bora. [lakie, oHo omiTe ce cxBaTta Kao 00ja MHCao KO-
jajecTte y CBUM CTBapHMa, M MIPHIaa My MPUMaT HaJ MOCCOHUM H
nojenuHaunuM (M6un). IlogpoOHuje pazmarpame nuTama o ,,yHu-
Bep3anrjama‘““ oBesIo OM HAC Ha OHTOJIOIIKY PaBaH IUCKYTOBAMkba O
OJTHOCA OMILTET, TOCEOHOT U MOjEAMHAYHOT YOIIITE KOJU TPEHYT-
HO HUje y GoKycy UcTpaxuBama. OBaj CIop je CIIOMEHYT Kako 01
ce Ha 00JBM HAYHMH Pa3yMeJIo MUTambEe OHOCA OIIITET U M0jeINHAY-
HOT KOJI peHecaHCHHUX Muchmiana. OHn Haume noniasze ox Beh mo-
CTaBJbEHOT MpolieMa WK MojMa ,,0NIITer He pa3Marpajyhu npu
TOME F-ETOBO CaMO MECTO, (HE CTaBIIM Ha CTPaHy H HOMHHAJIH3Ma
HU peanus3Ma), Beh pazmarpajy 0BO MUTaWkE Y JeTHOM HOBOM CBETIIY
— IITa je 0Baj 110jaM crpaM 1ojMa 4oBeka? YIpaBo 3aTo ce pexadu-
JIUTYj€ aHTUYKa MHCAO, a JelaH BakaH CETMEHT Te pexaOuiInuTaiu-
je mpezicTaBba OKMBJbABAhE HOBOIUTATOHU3MA, U HACTOJU CE Ja ce
crone xpumhaHCcKa y4ema ca JAPEeBHHUM MOTHBHMA 30pOACTpH3Ma
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Kako Ou ce OJIrOBOPHIIO Ha MUTalka Koja Mpousiaze U3 XpuihaHcke
pEeNUruo3HE CBECTH — KO j€ YOBEK, a ko TBopan? MoaepHu HayuyHU
NyX, TIaK, OBa IIUTamka y MOTITYHOCTH HAITYIITA.

Crora HapOYUTH OTHOC OHOTA OMIITET ¥ MOjeAMHAYHOT Ko Mu-
paHmoie nMa KOHKPETHH PEIMTHO3HU 00MK. MupaHmona cmarpa
na je ,,bor cTBopHUTEsh CMECTHO YOBEKA Y CPEAMIITE CBETA | MMOJa-
pro My 1000y CaMOOCTBapeHa, MTPOMETE]CKU JyX U MUCAO JbY/I-
ckor nocrojanctBa* (Moum, ctp. 11). HoBeky je maro moceOHO Me-
CTO Yy cBeTy koju je bor ctBopuo. OH je cTBOpeH Kao IUpeKTHa Be3a
TBopI1a ca CTBOPEHUM CBETOM M OH j€ Taj KOjU C€ IMBH U OUyBaBa
O6oxxaHckH ropenak. YoBek je y MupaH0JIMHOM pa3Marpamy ,,Haj-
cpehanju cTBOp* M ,,Bpenan cBakor auBibewma* (MOuna, ctp. 29).
Yoseky je nara HajBeha Moh y oHOCY Ha Jpyre KpeaType — cio0o-
Jla IeJIoBama y CBETY. ,,[u hemr mo ¢Bojoj BoJbH (pro tuo arbitrio),
npupoay cBojy oapehusaru, He 6uBajyhu orpaHuyaBaH HU ca YUM
mTo je yHanpen oapeheno®. HoBekoBo MeCTO jecTe y IEHTPY KO-
cMoca, Kao HajupuBuieroBanuje Ouhe koje je creopuo bor.

OBa Mucao y cedbu caxxuma xpuiihaHcke, JIaTOHUCTUYKE UE]e
U ujieje MucTudapa. Mupaniona je cMarpao Ja cBaka oJl Tpaauliija
— rpyKa, JJATHHCKA, aparicka u xeOpejcka — YIpKOC OYHUTIICTHUM He-
cllarambuMa jecTe UCIOJbaBabe JeHE UCTUHE YMja CE€ HAJIOTITyHU-
ja o6jaBa moxxe Hahm y xpunthanctBy (ITapkuncon, 2007, ctp. 73).
Kon ®uhuna, miiatonnsam Hyau $Guiao3odceko onpaBaame peiuru-
O3HHX BepoBama. I Ko jeHoT, U KO IPYTOT, 3aIipaBo HAMJIa3uMO
Ha ONPaBIake aHTUYKOT TOTVIe/Ia Ha YOBEKa Kao IeHTpaslHe Qury-
pe yHUBEp3yMa, INIATOHUCTUYKO 00jallihEehe TEOJIOTH]CKUX 00jaBa
U CXBaTame TBOPAYKHUX MohM 4oBeKka U TpaHchopmalije mpuposae,
Kako je To Ouio o0jalmeHo Ko MucTudapa u kabanucra. Kabanu-
cTH ¢y cBenu [11aToHOBO yueme Ha MUTamke — ,,Kako TO J1a je MaTe-
pHjaiHM CBET MpoucTekao u3 bora koju je unctu n1yx?*“ OBo nura-
€ je MOKYIIaHO OUTH pa3pelieHo MojMoM ,.emaHanuje” — bor u3
ce0e Mpou3BOIM JTyXOBHA CTBOPEHA, AJIM CE OHU ,,JIETCHEPUIITY* U
npxehu ce jeman 3a apyror crBapajy marepujy (I[lapkuncon, 2007,
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ctp. 99). OBO MuLLBEHE j€ foBeNo A0 Ban XenmoroBor craBa aa
j€ ,,MHANBUAYAIHU OyX jeJHA MPHUPOIHA MOHAJA WIH I0jeINHau-
HO Ouhe m caM aToM®, OTHOCHO /10 yu€ma O KoM he HajBuIle pa-
cnpasJbatu JIajoHuI, ucnocraBsbajyhu MOHA10JI0TH]y KOjy KOMOU-
HYj€ ca HOBOIUTATOHUCTUYKOM MeTa(hU3UKOM Koja Jaje 00jalImberne
0 TMPUPOJU MaTepuje.

Haxne, xpumhaHCKM XyMaHHCTH C€ CYINpPOTCTaBJbajy MeTa-
(U3UYKO] TOTMHU JETHUM CKENTHUYKUM JpP’KalkbeM KOJUM CE BUIIIE
ocllamajy Ha MOMEHAT Bepe Hero Ha og0paHy xpuihaHcke pesu-
TH]€ CXOJIACTUYKUM JoKa3zuMa. OBaj CKENITHYKHA MOBEHC C€ yCIie-
THO ,,33JI0BOJBHO" MIPUCBajalbeM opel)eHuX HOBOIIATOHUCTUY-
KHX ydema. PeHecaHCHNW XyMaHHCTHYKHA MHTEJICKTYaIIH Cy IO-
3HATH MO CyNMPOTCTaBJhalkhy aKaJIeMCKO]j (CXOJMacTHYKO]) (hrt030-
(buju U TEOJOTUJH, Jep CE CTaBJbAIH JbYACKA 3a/10BOJHACTBA KAO
IpUMapHe HacIpaM MOHAIIKUX BpiinHA. CXOJIaCTUIIM3AM € JKEJIe0
na o0e30e1u TUIOAHO TIIE 3a TEOJOTH]y U J1a 00jacHU XpuirhaHcka
yuema. Y cB0joj (hopMu, OH c€ Ocliama Ha aHTHYKY (Guiio3odu-
]y, olHOCHO Ha Apucrtorena. TeXHHKa KOjJOM OBa CBECT JI0OKa3y-
je Bmactuta (puno3odcka Hauena jecte Metox quaestio, disputatio
1 sententia, OHOCHO MOCTaBJbakbe MPoOIEMa KOJH je TaKaB Ja ce
ayTOPHUTETH PA3JIMKY]y Y BE3U ca TAYHUM OJrOBOpeM (TOTOBO J1a
Ta4YHOT OJITOBOpa CYIITHHCKH U HEMA), a pa3jiuKa je Takohe u y
aprymMmeHTuMa 3a npobneM u pemewme (Southern, 1986, str. 32).
Penecancu mucnuonu He KopucTe MeTony quaestio, disputatio u
sententia, anu ce Moxke pehu fa cy OvTi OJIMCKH CXOTACTUIIH TTPH-
JUKOM TI03HMBamka HA TEKCTOBE, C TUM IITO CY TH TEKCTOBHU OWIH
CIIUCH U3 aHTWKE, MUCTHYKHU CIHCH, a HE cama bubnuja. Studia
humanitatis je y meTHaecToM BeKy O3HauyaBayia npeamer Ha Mra-
JIMJaHCKOM YHUBEP3UTETY KOjH j€ MOKPUBAO MET TeMa: I'PaMaTuKy,
peTopuKy, moe3ujy, Mopainny ¢miozodpujy u ucrtopujy (Grafton,
1990, str. 102). YMecTO HE3rpanmHor, a 4eCTO U MOTPELTHOT KOPH-
mhema rpYKor ¥ JIATHHCKOT je€3WKa Y CXOJIACTUIN, XyMaHUCTH CY
rouenu Aa nuiy o Guiozodckum npodiemMruma OHOM BPCTOM Jia-
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TUHCKOM, K0jy 0u u [{uniepon xopuctuo (Ilapkuucon, 2007, cTp.
30). Mehy npenmernma koje Cy m3ydaBaja, Owiia je U MOopaigHa
dunoszoduja, omHOCHO 0b6NacT Puno3oduje koja ce 6aBu camuM
JbyJIcKMM OnhuMa U HapO4YUTO HUXOBUM Mel)ycOOHUM OJJHOCHMA.
OBa jacHa pa3znuka y ayxy usMel)y cpeamer Beka U peHeCcaHCHE
eroxe HaBOAM HEKe ayTope momyT JakoO bypxapra na penecancy
BU/JIM Ka0 €T0XY Y KOjO] j€ YOBEK I0CTa0 U3BOPHO UHIMBHIyajlaH,
Kao emoxy y Kojoj je 3amouesno moaepHo noba (bypxapt, 1992).
Wnaxk, mTa je OHO IITO O/UTMKYje PEHECAHCYy HACIpaM CpPEImber
Beka? [lodeBmm on peHecaHce, yueH YOBEK BUIIE HHje MOpao Ja
Oyne ceemteHuk. Ha oBaj Hauun, punozoduja ce ocnodbaha (ua-
KO HE y IOTITYHOCTH ) CTUCKa XpHIThaHCTBa HaJ HoM. Umak, xpu-
mhaHcke ujeje, OMHOCHO PEMTHO3HE HUJIe]je YOTIITe) OUilo mpu-
MUTHBHE, MPUMIATHE OBOM WJIU OHOM ,,pEIIUTHO3HOM CUCTEMY),
0CTajy Iyro MpUCyTHE y cBeCTH Puio30¢a, a HUTIOIITO CE HE CMe
M3TYyOUTH U3 BUJA NyOOKHU (Jlandku) Gpuno30dcku UHTEPEC peHe-
CaHCHE €eI0Xe 3a PEIUTH]Y.

3ak/pyuak

Moxemo pehu na je cpeamu BEK U paHU Pa3BOj XpUlThaHCTBA
610 BoheH moJ yTHIajeM ABejy JOMHUHAHTHUX aHTUYKUX (UII030-
¢duja — IaTOHMU3MA U apUCTOTENN3Ma, Il MOTIYHU MOBpaTaK aH-
TUYKOM ce joralha ca peHecaHcoMm. Y peHecaHCH, HE caMo J1a UMa-
MO jeZlaH CBOjJeBPCTaH MOBpaTaK Ka rpuykoj puiio30puju U rpukoM
MUTY, Beh 1 OHOM paHOM CTYIbY MULIBEHA — MarkjcKoM ymehy.
PenecancHu mucnuonu npeokpehy penurujy y yMeTHOCT, a HayKy
u ¢unozodujy y marujcko ymehe. Crora y oBoM NepHOAy HACTajy
arcTpaKkTHEe, MpAIMOHAIHE M OKYJITHE TICEyI0-HayKe TIOMyT ajxe-
Mmuje. JKespa 3a 3HaWBEM IITa je Y KOpEHY MPUPOJIE U JKeJba 3a MOKO-
paBameM MpUpoJIe OWITN Cy OCHOBHH MOTHBH PEHECAHCHUX MHUCIIHU-
Jara Koju ce ymHorome Bpahajy I'puuma, anu u 3aparyctpu, Xep-
mecy TpucMerucrocy u eeyCHHCKUM MUCTEpHjama.
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Penecanca MoHOCH U jefaH MOTITYHO HOBH IIOTJIE/I HA YOBEKA H
Ha CTBapHOCT. HakoH enoxe n3BaHPEAHOT yTHIIAja IIPKBEHOT ayTo-
puTeTa, y peHEeCaHCH BHIMMO MHCHCTHPAHE Ha MOBPATKY JOCTO-
JaHCTBa YOBEKOBO] TUYHOCTH. YOBEK CE€ MCIOCTaBJba Ka0 HajBHIIIA
Kpearypa y MOpEeTKy CTBapama Koja je u cama ciuyHa bory jep u
oHa ctBapa. CoucTruka uzaeja o JeAHaKOCTH JbY/IU, KOJy CY Ipey-
3€JIM CTOMYapH y TMOTIYHOCTH j€ pa3BHjeHa KO PEHECAHCHUX MHU-
ciuona Mupannosne n @uhuna. CymuTuHCKY, aHTHYKA UJigja O 4o-
BEKY Ka0 KOCMOIIOJIUTCKOM Ouhy, 0 HeroBOj €HTEIEXUjaTHO] OUTH
Y HETOBOM CYIITHHCKOM 33JIaTKy KOjH CMepa Ha CaMOOCTBapEHE
j€ uJeja Koja Ha BEeJIMKa Bpara yia3u y peHecancu. Yoek nma 6ec-
KOHAuYHO MOTYhHOCTH 332 caMOCTBapameM U TO je HeroBa OCHOBHA
CBpXa, CAMUM THUM j€ OH MoBJanIheH y TOM KOCMOJIOIIKOM MTOPETKY.
Yosgek je Hajommke bory y penecancu.
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Goran Rujevi¢?

IZAZOVI AUTOMATIZACIJE RADA

Rezime

Proces automatizacije rada u civilizaciji je stalan i u savremeno doba
dobija nove, jos uticajnije oblike. Pratece drustvene promene su u pros-
losti bile vrio velike i za ocekivati je da ¢e u buducnosti biti jos vece. Te
buduce promene vredi unapred promisliti, jer spontana resenja nisu uvek
najbolja. Ovom prilikom razmatramo granice automatizacije i ekstremnu
pretpostavku da ona ne postoji. Rezultati te pretpostavke ukazuju na po-
trebu da se proces automatizacije mora razmatrati iz vise drustvenih di-
menzija ukoliko Zelimo da ishod bude uopste povoljan za covecanstvo u
celini.

Kljucéne reci: automatizacija, futurizam, nadnice, konkurentnost, rad.

Ako ste ikada u svom domu koristili bojler za zagrevanje vode,
znate koliko je njegova upotreba jednostavna: dovoljno je na ma-
lom brojcaniku odabrati koli¢inu 1 temperaturu vode za zagrevanje
1 ukljuciti strujno kolo — sve ostalo se odvija gotovo samo od se-
be. U kazanu koji je povezan na vodovodnu mrezu odrZava se od-
govarajuca koliCina vode, a greja¢ povezan na strujnu mrezu pre-
tvara elektri¢nu energiju u toplotnu, kojom se zagreva voda u ka-
zanu. Mala spravica nacinjena od posebne kombinacije materijala
konstantno prati temperaturu vode u kazanu, 1 nakon S$to se dosti-
gne unapred zadata temperatura, strujno kolo se prekida i zagreva-
nje vode prestaje; ukoliko temperatura posle nekog vremena spon-
tano opadne, kolo se ponovo ukljucuje 1 voda se vraca na zacrta-

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, goran.rujevic@ff.uns.ac.rs
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nu temperaturu. Sve ovo se odvija bez i¢ijeg nadzora. Pojedinacne
komponente bojlera su precizno izradene 1 izbazdarene tako da vla-
snici mogu zadati poc¢etnu komandu i1 potom oti¢i na spavanje, ili
¢ak napustiti dom; po povratku ih ¢eka precizno regulisana tempe-
ratura 1 koli¢ina vode.

Pre viSe stotina godina, ovakav nivo luksuza nije bio izvodiv.
Nisu postojale vodovodne, a kamoli elektri¢ne mreze koje bi obez-
bedivale domacinstva ovim osnovnim resursima takore¢i na dalji-
nu. Voda se u dom morala donositi ru¢no, §to, s obzirom na njenu
tezinu, nije bio lak zadatak. Toplotna energija za zagrevanje vode
se najlakSe mogla dobiti sagorevanjem ¢vrstog goriva —uglja ili dr-
va, pri ¢emu u zavisnosti od kvaliteta goriva, ali i mesta na kojem
se sagorevanje vrsi, retko se mogla dobiti pouzdana i ravnomerna
temperatura, a kamoli precizna i proizvoljna koli¢ina toplote. Naj-
zad, ru¢no zagrevanje vode u kazanu se uvek moralo obavljati pod
izvesnim nadzorom — moZzda ne konstatnim, ali ipak redovnim. Ne-
ko je uvek morao biti pri ruci da u vatru ubaci jo$ goriva, da povre-
meno proverava temperaturu, konacno da pazi da ogoljeni plame-
novi ne predstavljaju rizik po okolni dom. I, naravno, jednom za-
grejana voda morala se Sto pre upotrebiti, opet, zbog transportnih
1zazova, na mestu koje je fizicki moralo biti veoma blizu.

Razlika u ova dva nacina snabdevanja domacinstva toplom vo-
dom je ocigledna: u savremenom svetu postoje mnogobrojna na-
ucna, tehnoloSka 1 inzenjerska postignuéa koja nama danas omo-
gucavaju da vrSimo stvari koje ranije ili nisu bile izvodive, ili su
bile izvodive veoma tesko, uz veliki troSak i napore. Pokusaj po-
brojavanja i razmatranja svih pojedinacnih otkri¢a i tehnicko-drus-
tvenih promena koje su omogucile nas svet bio bi odve¢ ambicio-
zan 1, u pravom smislu te reci, epohalan pokusaj: globalizacija, se-
rijska proizvodnja, savremeni nau¢ni metod 1 jo§ mnogo toga dru-
gog su sve nuzne karike u ovom lancu. I, naravno, rezultat tog lan-
ca nisu samo bojleri i termostati: u domovima imamo frizidere,
na ulici nas transportuju automobili, nebom letimo pomocu avio-
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na, rentgenske masine na svetlo iznose skrivene telesne strukture,
a velika fabricka postrojenja su zaduzena za proizvodenje 1 skla-
panje svih tih uredaja koji izvrSavaju ostale zadatke. Paznju moze-
mo usmeriti na jednu zajednicku karakteristiku ovih aparata, teh-
nika 1 postupaka: pomocu svih njih se izvodi postepeni proces au-
tomatizacije. Grubo gledano, automatizacija bi predstavljala mo-
gucénost vrSenja svrhovitog rada bez neposrednog ucesc¢a coveka.
Bojler i prateca infrastruktura na koju je povezan automatizuju po-
sao dostavljanja i zagrevanja vode za upotrebu u domacinstvu; ¢o-
vek ne mora neposredno da izvrSava te postupke, cak ne mora ni
da ih nadgleda; dovoljno je da se zada pocetna naredba po odgo-
varajué¢im parametrima, 1 sloZen sistem preduzima sve ostale rad-
nje automatski.

U slucaju frizidera, vise nije neophodna kohorta ljudi za dobav-
ljanje 1 skladiStenje leda sa smrznutih planinskih vrhova zarad hla-
denja poslastica: precizni termoregulacioni sistemi oslanjaju se na
osnovne hemijske 1 fizicke zakone da automatski odrzavaju tempe-
raturu jedne ogranicene oblasti na specificnom nivou. Automatiza-
cija ne mora biti totalna, to jest, ne mora u potpunosti eliminisati
doprinos ¢oveka funkcionisanju jednog sistema. Prosecan automo-
bil (automatski-mobilna masina) 1 dalje zahteva ljudskog operate-
ra koji ¢e njime upravljati, koji ¢e ga voziti. Ali, udeo ¢oveka tu je
usmeravanje pravca kretanja i regulisanje brzine. Od ¢oveka se ne
ocekuje da neposredno snabde automobil radom potrebnim za po-
kretanje vozila; za razliku od bicikliste, koji svojim miSi¢ima mo-
ra da pokrec¢e pedale, voza¢ automobila se oslanja na motor sa unu-
traSnjim sagorevanjem da vr$i sli¢énu ulogu. Sli¢no, covek u auto-
mobilu ne mora svojim radom da obezbedi silu potrebnu za koce-
nje 1 zaustavljanje, ¢ak bi bilo suludo ocekivati da ljudsko bi¢e mo-
7e svojim snagama uticati na brzinu celi¢ne grdosije koja tezi Ce-
sto viSe od tone; sreCom, postoje pouzdani sistemi prenosa i koce-
nja koji omogucavaju da se ljudska komanda pretvori u u€inkovit
rad. Vazduhoplovi jos$ bolje ilustruju ovo, kada se u obzir uzme ko-
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lika je koli¢ina rada neophodna kako bi se jedna viSetonska leteli-
ca vinula u nebo.

Ali, upravo kod vazduhoplova uofavamo jedan veoma znaca-
jan trend koji, u vecoj ili manjoj meri, vaZzi za sve oblasti u kojima
je aktuelna automatizacija. Naime, tokom c¢itavog leta, najkriticniji
trenuci su tokom sletanja i uzletanja, dok je stabilno letenje na od-
govarajucoj visini jednostavno; toliko jednostavno, ¢ak, da su se
vrlo brzo po rasprostiranju vazdusnog saobracaja pojavili sistemi
za automatizaciju i tog segmenta letenje — auto-piloti. Ovi sistemi
su vremenom postajali sve sofisticiraniji i sposobni da se prilagode
sve Sirem broju okolnosti u kojima bi se koristili. Ovo je samo je-
dan primer koji demonstrira ¢injenicu da je automatizacija konstan-
tni proces. Drugim reCima, automatizacija nije jednom ostvareno i
zavrseno stanje, ono sa novim nau¢nim, tehnickim, ali 1 drustvenim
elementima stalno napreduje, 1 to ne samo u smislu u kom ve¢ auto-
matizovani procesi bivaju efikasnije automatizovani, ili ranije ma-
nualni procesi postaju automatizovani, ve¢ i u smislu u kom deli-
micno automatizovani procesi podlezu sve potpunijoj automatiza-
ciji. Svedoci smo kako automobili postaju sve automatizovaniji, do
te mere da se Cak govori o autonomnim vozilima, vozilima koja su
efektivno potpuno nezavisna od ljudskih korisnika.

Dakle, automatizacija postoji i pokazuje istorijsku tendenciju ka
Sirenju. Smisleno pitanje koje se u tim okvirima postavlja gotovo
samo od sebe jeste: postoje li granice automatizacije i, ako postoje,
koje su? Jasno je da je ovo veoma obuhvatno pitanje koje bi podra-
zumevalo ne samo iscrpnu istorijsku analizu, ve¢ i veliku koli¢inu
naucno-tehnicke strucnosti, ali i znac¢ajan nivo spekulativne pronic-
ljivosti pri pokusaju davanja smislenog odgovora. Neko bi mogao
prigovoriti da je na ovo budu¢nosno pitanje gotovo nemoguce dati
definitivan odgovor. Ipak, sa takvom primedbom se ne bismo mo-
gli sloziti; ne, medutim, zato $to smo u stanju da ponudimo konkre-
tan protivodgovor, ve¢ iz drugog, posrednog razloga, a to je da ne-
odredenost tog pitanja podrazumeva izrazito velik rizik po funkci-
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onisanje2, a mozda ¢ak i opstanak Citavog ¢ove€anstva u buduéno-
sti. Naime, pitanje o granicama automatizacije je jedno okvirno pi-
tanje koje sa sobom ne povlaci samo diskurzivni odgovor, vec¢ ¢itav
kompleks ubedenja 1 podrazumevanja koji su implicirani; re¢ju, pi-
tanje o granicama automatizacije ima velikog uticaja na nas stav o
automatizaciji, a na$ stav o automatizaciji po definiciji obuhvata 1
nacine na koje ¢emo se prema toj automatizaciji odnositi u budu¢-
nosti. PogreSno zauzet stav moze da ima neprijatne posledice — to
je o€evidno na primeru savremenih klimatskih promena; prilikom
razvoja industrijalizacije, nije obra¢ano previSe paznje na to gde svi
ti zagadivaci koji su nusproizvod raznih industrijskih procesa odla-
ze, a danas se suoavamo sa neprijatnim izazovima koji su direktna
posledica takve kratkovidosti. Na tom primeru takode moZemo uo-
Citi da je rizicno oslanjati se na covekovu sposobnost primecivanja
pogreske. Ako zauzmemo pogresan pocetni stav, za oCekivati je da
¢emo posle nekog vremena, sa dovoljno uvida i konkretnih infor-
macija, uociti pogresnost stava; nazalost, opet vidimo da ta korigi-
bilnost kursa ne dolazi uvek blagovremeno, 1 lako se mozemo na-
¢1 u situaciji u kojoj odve¢ kasno uo¢avamo neposredne opasnosti
koje bi bile vidljive izdaleka samo da smo ozbiljnije shvatili njiho-
vu mogucnost.

Zbog toga ovom prilikom Zelimo poc¢i od bezuslovne pretpo-
stavke da granice automatizacije ne postoje, to jest, da ¢e se za
svaku sad zamislivu (a hipoteticki 1 za bilo kakvu trenutno neza-
mislivu) delatnost na¢i na¢in da se ona izvrSava bez ucesca cove-
ka 1 ljudske svrhovitosti. Ova pretpostavka je opravdana utoliko $to
se oslanja na ve¢ postojeci istorijski proces (progresivno poveca-
nje stepena automatizacije u svetu) i nije kontradiktorna objektiv-
nim uslovima stvarnosti (jer je postojao dug vremenski period to-
kom kojeg je ovaj univerzum nesumnjivo funkcionisao bez ljudske
svrhovitosti namere. PoSto je pojam automatizacije veoma obuhva-

2 Brynjolfsson, E. i McAffe, A., The Second Machine Age, W. W. Norton and Com-
pany, New York, 2014, str. 11.
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tan, sada bi vredelo demarkirati jednu oblast u kojoj ¢e se ova hipo-
teza egzemplarno primeniti, kako bismo mogli da uvidimo do ka-
kvih zakljucaka nas ona dovodi.

Sistem iznalazenja osnovnih oblasti kroz koje ¢e automatizacija
neposredno imati uticaja na ¢oveka najlakSe mozemo pronaci uko-
liko se posluzimo nekim od najc¢es¢ih opisa ljudske rase kao indi-
katora specificnosti koje se vezuju uz ljudsko stanje. Tako se covek
ponekad opisuje kao bi¢e koje se suocava sa svojom okolinom pu-
tem rada — Covek je u stanju da prepozna manjkavosti ali 1 potenci-
jale sveta u kojem zivi, te da aktualno dejstvuje na njegovo stanje
kako bi stvarnost priblizio tim potencijalima, u ¢emu i sam ¢ovek
dozivljava ostvarenje. Covek se &esto opisuje kao drustveno bice -
bice koje zivi u zajednici sa drugim sebi sli¢nim bi¢ima, a koja je
struktuirana pomocu slozenih drustvenih uzusa i normi, $to, opet,
omogucava da se meduljudske interakcije vrednuju kroz prizmu
li¢ne 1 drustvene odgovornosti za individuale ¢inove. Najzad, tipic-
na je odredba Coveka kao racionalnog bi¢a, Cime se se istice ljudski
razum 1 svest kao verovatno najpotentnije orude kojim covek ras-
polazZe pri dolaZenju u susret sa svojom okolinom. U svim navede-
nim oblastima, automatizacija ima mogucnost da utice na coveka, i
to znatno temeljnije, s obzirom na esencijalne pretenzije ovih odre-
denja. U tom pogledu, mozemo govoriti o procesima automatizaci-
Jje rada, automatizacije odlucivanja |\ automatizacije inteligencije.

Ovom prilikom razmotri¢emo izazove 1 probleme koje postavlja
automatizacija rada. To ne znaci da automatizacija odlu¢ivanja i au-
tomatizacija inteligencije nisu obilate interesantnim pitanjima. Na
primer, u poslednje vreme veoma je aktuelna diskusija o automati-
zovanim vozilima, automobilima kojima ne upravlja ¢ovek, vec ra-
¢unar. Buduc¢i da je transport sfera koja ukljucuje veliku koli¢inu
fizickog rizika, neizostavni elementi rada na automatskim vozili-
ma, pored programiranja softvera za voznju i odgovarajuce racun-
ske arhitekture, jesu i eticke zagonetke koje se moraju razresiti. Da
li se za softver koji vozi moze re¢i da ,,odlucuje”“? Ako moze, da li
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softver moze da bude odgovoran ukoliko svojim ,,odlukama* iza-
zove udes? Ili odgovornost pada na programere koji su zadali ko-
mande za koje softver nije imao druge mogucénosti nego da ih pra-
ti? Ko bi od programera u takvom slucaju bio spreman da preuzme
blanko odgovornost za nebrojene buduce udese?

NiSta manje atraktivna nisu pitanja vezana za stvaranje vestac-
kih 1 autonomnih kognitivnih sistema — vestacke inteligencije. Da li
je moguce stvoriti veStacku opstu inteligenciju, ili smo osudeni na
sisteme veoma uske primene? Da li stvaranje veStacke inteligencije
podrazumeva stvaranje uma i moralnog subjekta? Kakve drustve-
ne posledice moZe proizvesti stvaranje potpuno novog oblika gra-
dana? Kako dalje odmi¢emo, tako ova pitanja sve vise podsecaju
na materijal iz nau¢nofantasticnog romana, ali ¢injenica je da vec
danas ima smisla razgovarati o ovim temama, iako uz veliku dozu
spekulacije 1 napredne teoretike.

Sa druge strane, problemi i izazovi koje dovodi automatizaci-
ja rada jednako su zanimljivi, a taj proces em lezi u osnovi preo-
stala dva, em je blizi svakodnevnom iskustvu, em u istoriji imamo
mnogobrojne instance 1 presedane u kojima je automatizacija rada
odigrala veliku ulogu 1 izazvala znac¢ajne drustvene promene da ¢e
prosirivanje vidika na savremenu situaciju time biti utoliko lakSe
nego da radimo sa kardinalno novim pitanjima. Iz tog razloga pa-
Znju usmeravamo upravo nha izazove koje sa sobom nosi automati-
zacija rada. Red je da razmotrimo kakve su dosadasnje reakcije na
nju, u kom pravcu je uputila razvoj drustve i da li se neSto menja u
savremenim okolnostima.

Reakcije na automatizaciju

Prethodno smo uglavnom o radu govorili u bliZe fizickom smi-
slu, kao o koli¢ini energije koja se ima preneti s jednog mesta na
drugo kako bi se izvrSila neka promena. Sada ¢emo o radu govo-
riti iz jedne znatno uze perspektive, naime, o radu kao bavljenju,
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vrSenju zanimanja, ostvarivanje sopstvenog i okolnog potencijala.
Automatizacija rada podrazumeva ispostavljanje sve vece koli¢ine
radnih zaduzenja automatskim sistemima — prvo na pamet padaju
roboti, ali 1 prost softver moZe delati kao radnik ukoliko se snabde
odgovaraju¢im informacijama i1 zaduZenjima.

Ovo je najprostiji oblik automatizacije i verovatno osnovni oblik
na koji se pomisli kada se automatizacija pomene, i 0 njemu imamo
istorijske grade na pretek. Naime, moze se tvrditi da je samo otkri-
¢e 1 implementacija alatki 1 prostih masina u ¢ovekov posao neka-
kav rudimentirani vid automatizacije. Ali, sve 1 da zanemarimo te
tehnicki grani¢ne slucajeve, opet u istoriji mozemo naci nekoliko
instanci u kojima je automatizacija ljudskog posla imala veoma ve-
lik zamah. Mozda najistaknutiji takav period bila je industrijska re-
volucija — otkrice nekolicine tehnic¢kih 1 mehanickih izuma i izvo-
ra energije omogucilo je ubrzavanje i olakSavanje velike koli¢ine
rada koji je stojao u rukama ljudi. Optimisti bi rekli da su ti izumi
olaksali Covekov Zivot, jer su tezak i repetitivan rad smakli sa nje-
govi leda 1 pretovarili na masine i mehanicke radnike. Pa 1 pored to-
ga, ve¢ u tim prvim istaknutim istorijskim instancama, rizici koje je
ovo masinsko preuzimanje rada predstavljalo bili su o¢igledni: ako
se javljaju masSine koje mogu da rade neki rad umesto ¢oveka, Sta
¢e se desiti sa tim ljudima koji sada viSe nisu potrebni na radnom
mestu koje je ispunila masina. Budu¢i da radno mesto obezbeduje
nacin za sticanje sredstava za zivot, a sam rad je ¢esto oblik osmi-
Sljavanja ljudskog postojanja, izvesno je da moze nastupiti kriza u
onim okolnostima kada automatizacija uzima velikog maha.

Sticajem okolnosti, ve¢ imamo istorijskih sluc¢ajeva na osnovu
kojim moZemo proceniti kakav oblik takva kriza moze zauzeti. Re¢
»ludizam* jedna je o reci koje su uspele da, u svakodnevnom opste-
nju 1 to ¢ak na medunarodnom nivou, prerastu iz veoma specificnog
oznacitelja do statusa izvesne metafore. ,,Ludisti* ili ,,luditi* sada
se koristi za referiranje na osobe za koje se zeli re¢i da su, u najbla-
Zzem smislu, nepoverljivi prema novim nau¢nim 1 tehnoloskim to-
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kovima, koji uZivaju u romanti¢nim predstavama idili¢cnog Zivo-
ta bez pritiska savremene tehnike, dok se u najtezem smislu time
oznacava da je neko tehnofob, beznadeZno nazadna, pa ¢ak 1 nasil-
na osoba ili slepi neprijatelj sveopsteg napretka. Ovo bogato kono-
tativno polje koje je naraslo oko imena jedne (relativno) specifi¢ne
grupe ljudi iz XIX veka naznaka je Sarolike pojmovne sedimenta-
cije koja se godinama 1 vekovima deSavala nad ovim nazivom, §to,
opet, moze da znaci da je 1 sama percepcija izvornih ludista mozda
pretrpela sliéne izmene.* U tom pogledu, za pocetak se valja osvr-
nuti na to ko su bili prvi ludisti.

Ludistima se istorijski nazivaju ucesnici u napadima na tkacke
radionice u Engleskoj u periodu izmedu 1811. 1 1816. godine. Oni
se uglavnom identifikuju kao radnicki pokret sastavljen od tekstil-
nih radnika ¢ija su radna mesta 1 nadnice dovedeni u pitanje usled
upotrebe novih tehnika. Naime, u samom procesu industrijske re-
volucije, masSinizacija 1 industrijalizacija tekstilne industrije u En-
gleskoj bila je jedan od klju¢nih elemenata — upotreba masinskih
pletilja 1 razboja umnogome je ubrzalo proizvodnju. Pri tom treba
imati na umu da modeli koji su usli u upotrebu pocetkom XIX ve-
ka nisu bili prototipni modeli ili neusavrSene novotarije, ove tek-
stilne masine su razvijane tokom viSe desetina godina i iako su na
pocetku mogle da se koriste samo za grubo tkanje, sada su napokon
razvijene do te mere da su mogle parirati ru¢nom radu. U takvim
okolnostima, kada su dostupne masine koje mogu da obavljaju isti
posao kao 1 ljudi, istim kvalitetom (a u nekim pogledima 1 boljim),
a opet za neuporedivo krace vreme 1 uz neuporedivo manju cenu
odrzavanja spram radnic¢kih dnevnica, racunica za poslodavce bi-
la je prosta — investiranjem u ove masine ne samo §to se moze po-
vecati proizvodnja, ve¢ se 1 direktno moze ustedeti na dnevnicama,
jer sada je za isti obim proizvodnje neophodno manje radnika. Za

3 Up: Hobsbawm, E. J., “The Machine Breakers” u: Past & Present, No. 1, Oxford
University Press, 1952, str. 57.
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mnoge radnike ovo je znacilo ostajanje bez posla, a za mnoge dru-
ge to je znacilo smanjenje dnevnica.

Ovaj se proces, dakako, nije desio preko no¢i, te su 1 sporadi¢ne
radnicke reakcije protiv masinizacije postojale ve¢ krajem XVIII
veka. Medutim, prvi vid organizovanog (nasilnog) istupanja radni-
ka vezuje se za 1811. godinu, kada su zapocela organizovana dej-
stva radnika u pokrajini Notingamsir, gde je viSe grupa ljudi izvrSi-
lo upad u radionice u nekoliko sela, pri ¢emu je razbijeno i unisteno
preko Sezdeset razboja. Ovakva dejstva nastavila su se tokom na-
rednih pet godina. Tokom novembra i1 decembra 1811. godine po-
bune su se proSirile u Lankasir 1 Derbisir, kasnije 1 u Jorksir, te su
sistematski ponavljane sve do 1816. godine. Ve¢ krajem 1811. ovaj
radnicki pokret je uspostavio unutrasnju organizaciju koja, prema
nekim izvorima, podrazumevala i placanje ¢lanarine.* Akcije su
sprovodene pod parolama ,,Ludove vojske*, ,,Vojske generala Lu-
da“1ili ,,Kralja Neda Luda®, usled ¢ega su ovi akcionari i stekli na-
ziv ,ludisti. Izvesno je da je figura Neda Luda zapravo bila izmi-
Sljena, te da je u velikoj meri bila inspirisana lokalnim legendama
0 Robinu Hudu. U svakom sluc¢aju, ova dejstva su imala tolike raz-
mere da je u odgovoru na njih skoro od samog pocetka bila angazo-
vana kraljevska vojska — u jednom trenutku se tvrdilo kako je kralj
Dzordz I1I poslao vise vojnika protiv ludista nego Sto ih je poslao
u Evropu protiv Napoleona. Nakon 1814. godine, luditska dejstva
polako jenjavaju, te da bi se godina 1816. smatrala poslednjom go-
dinom ovog radnickog pokreta.

Luditi se obi¢no percipiraju i razumevaju na osnovu veoma Stu-
rih 1 uslovnih saznanja. Kao njihova glavna motivacija najcesce se
navodi antagonizam prema samim masinama koje su ih isterale na
ulicu. Moze se re¢i da je 1 sam Marks u izvesnoj meri odgovoran za
ovakvu (presimplifikovanu) percepciju, jer luditski pokret posma-
tra kroz njemu svojstvenu prizmu dijalekti¢kog istorizma, prema
¢emu luditska dejstva joS nisu postigla nivo osvesc¢enosti koji ¢e se

4 Peel, F., The Rising of the Luddites, T. W. Senior, Heckmondwike, 1880, str. 12.
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pronaci kod radnika iz poznog industrijskog doba. U prilog tome se
mogu navesti Marksove tvrdnje u kojima on direktno izlaze uvid
da se javlja antagonisticki odnos izmedu sredstava za rad i1 samih
radnika.> Ipak, njegove procene situacije s obzirom na ekonomske
odnose u ovim procesima automatizacije imaju znacaja; tu prevas-
hodno mislimo na tvrdnje da sredstva za rad postaju konkurencija
za radnike 1 da im ona, u izvesnom smislu, unistavaju sredstva za
zivot — upravo ono od ¢ega su luditi strahovali. A vazenje tih tvrd-
nji nadilazi pojedinacne istorijske instance ludita.

Cinjenica da luditi nikada nisu prerasli u masovni medunarod-
ni pokret ukazuje na to da drustvo, posle pokojih inicijalnih trzavi-
ca, uspelo u sebe inkorporirati nove okolnosti koje su masinizaci-
ja 1 automatizacija industrijske revolucije donele sa sobom. U pri-
vrednom pogledu, to inkorporiranje 1 adaptacija podrazumevala je
menjanje strukture oblasti koje su pruzale priliku za zaposlenje. Ta-
kva adaptacija uopste nije ekskluzivna za doba industrijske revo-
lucije, ve¢ se, manje ili viSe suptilno, odvija paralelno sa opStim,
opet manje ili viSe suptilnim, procesom generalne automatizacije 1
razvijanje tehnika rada. U prvobitnim ljudskim zajednicama ¢iji je
nivo tehnoloskog razvoja bio skroman, veoma veliki deo populaci-
je morao se baviti proizvodnjom hrane kako bi zajednica mogla op-
stati. Postepenim razvijanjem tehnika uzgoja hrane, taj broj se po-
lako smanjivao, §to je omogucavalo ljudima da se posvete drugim
poslovima, kao §to bi bili razni oblici manufakture i proizvodenja
neprehrambenih dobara. Kako se 1 proizvodnja vremenom usavrsa-
vala 1 automatizovala, tako su se sve viSe otvarale prilike da se ljudi
angazuju u usluznim delatnostima. Na taj nacin je ljudska privreda
organski reagovala 1 u sebe na duZe staze mirno inkorporirala nova
tehnicka sredstva 1 postignuca.

Kada se podvuce crta, moze se reci da je dosadasnji proces auto-
matizacije zapravo pospesio mogucnosti covekovog rada i angazo-
vanja. Ne samo $to su ljudi oslobadani da se bave drugim, perspek-

5 Marks, K., Kapital, tom I, BIGZ-Prosveta, Beograd, 1973, str. 381.
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tivnijim delatnostima, ve¢ je svaka od inovativnih tehnologija sa
sobom povlacila formiranje ¢itave jedne potporne industrije proi-
zvodnje, rukovanja 1 nadzora tih sredstava koja je dalje garantova-
la postojanje razloga za angazovaje ljudi. MaSinske razboje neko je
morao da proizvede, morali su da postoje ljudi koji su vi¢ni njiho-
voj upotrebi, konacno, morali su postojati ljudi koji su bili obuce-
ni da odrzavaju 1 popravljaju tih masina nakon $to one, neizbezno,
zakazu. U ovom trenutku lako mozemo da zapazimo jednu znacaj-
nu vezu, a to je veza izmedu fenomena podele rada 1 automatizaci-
je. Naime, ¢ini se da se oni nadgraduju jedan nad drugim. Podela
rada 1 specijalizacija jedan je od osnovnih pogona koji su omogu-
¢ivali razvoj ljudskog drustva. Automatizacija se oslanja na veoma
usko sprovedenu specijalizaciju: prvo, visokospecijalizovani struc-
njak koji intimno poznaje procese vrSenja odredenog rada najbolje
je kvalifikovan da otkrije na koji nacin se ti procesi mogu ubrza-
ti 1 automatizovati; drugo, automatizacija uglavnom i zapocinje od
1zvesnih uskospecijalizovanih radnji (pogotovo ukoliko su one re-
petitivne). Pomenuti masSinski razboji upravo to ilustruju - i pored
njihovog sistemskog uticaja, oni su ipak automatizovali samo jedan
oblik rada u tekstilnoj industriji, jer razboj nije mogao da vrsi bas
sve poslove za sve moguce svrhe; sa druge strane, ti razboji stvori-
li su potrebu 1 priliku za druge vidove rada, Sto opSte, Sto opet usko
specijalisti¢ke. Na osnovu ovoga reklo bi se da proces automatiza-
cije uvek daje zbirno pozitivan uc¢inak na ljudsku privredu: olak3a-
va rad 1 stvara nove prilike za angazovanje. Jedini izazov, Cini se,
je 1zazov prekvalifikovanja radnika ¢ije vestine sada nisu neophod-
ne. Ali, to ne znaci da su pomenute vestine apsolutno beskorisne,
jer upravo ti radnici se mogu, uz odgovarajuce obuke, pripremiti za
rad u nekim od novostvorenih oblasti.¢

6 Up: Braverman, H., Labor and Monopoly Capital, Monthly Review Press, New
York, 1998, str. 119.
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Da li ¢e bas sve i¢i kao ranije?

Medutim, ovi istorijski trendovi vrSeni su isklju¢ivo kroz pro-
cese parcijalne automatizacije. Ona, po definiciji, podrazumeva da
izvesni dao rada nece biti automatizovan — ve¢ iz istorijskih prime-
ra vidimo kako masine prvo preuzimaju tezacke 1 neprijatne poslo-
ve, 1 sasvim je smisleno ocekivati da ¢e se taj proces nastaviti da se
odvija u tom duhu. Ve¢ znamo za robote koji obavljaju poslove u
teSkoj industriji, poljoprivredi, i lako je zamisliti kako ¢e se njihovi
kapaciteti vremenom sve vise proSirivati. Automatizacija, nadamo
se, ¢e nas osloboditi onih neprijatnih, Skodljivih, slabo placenih, u
nekim slucajevima 1 nepozeljnih oblika rada, te prepustati ljudima
da se ostvare u slobodnijim oblastima, naravno, ve¢ u zavisnosti od
li¢nog afiniteta. Kako je Covecanstvo vremenom izvrSilo pomak ka
usluznim delatnostima, pojmljivo je da ¢e slede¢i pomak biti uci-
njen u pravcu jo§ slobodnijih delatnosti — nau¢nog, umetnickog 1
privrednog izrazavanja, pre nego rabote. Uostalom, roboti koji iz-
vrSavaju fizicke poslove su stvarnost, a teze je zamisliti robota ko-
Jji bi vrio ulogu psihoterapeuta, slikara ili vaspitaca. Tesko zamisli-
vo, medutim, ne znaci 1 nemoguce — uostalom, u ovu analizu smo
se upustili sa pretpostavkom da ¢e svaka ljudska delatnost moc¢i da
se automatizuje. Ako razmotrimo koji su izazovi totalne automati-
zacije rada, u njih ¢e biti ukljuceni 1 izazovi koji e se javiti sa deli-
mi¢nom automatizacijom.

Pre svega, valja imati na umu da pretpostavka nepostojanja gra-
nice automatizacije samo tvrdi da ¢e sve moguce delatnosti mo-
¢i da se automatizuju, ali ne da je nuzno da ¢e biti automatizovane.
To $to ¢e jednog dana mozda postojati robotski umetnici 1 digital-
ni predavaci ne znaci da ¢e doista u svoje ruke 1 preuzeti te delatno-
sti. Postoje bar dva argumenta koja se potezu kada se zeli ukazati
na to da ¢e ljudi 1 u buducnosti imati zagarantovane oblasti za rad.

Prvi argment koji se javlja u tom pravcu jeste da li ¢e automati-
zovani procesi ikada mo¢i parirati ljudima u nekim oblastima, da li
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¢e im ikada moc¢i biti konkurentni. Mozda je u umetni¢kom izraza-
ju ili negovateljskom poslu neizostavan neki ljudski element usled
kojeg masine nikada ne¢e moci vrsiti posao kao ljudi? Na primer,
teorije 1 tehnike programiranog ucenja postoje ve¢ decenijama, a
1 dalje raCunari nisu isterali ljudske predavace sa radnih mesta —
¢ak, novi vidovi telekomunikacija su omogucili nove oblike nasta-
ve, kao $to su internet-kursevi 1 obrazovanje na daljinu. Nazalost,
argument ovog ,,neizostavnog ljudskog elementa“ inherentno je ne-
pouzdan: taj element je teSko izraziv 1, ako je neodreden, ne moze-
mo se pouzdati u njegovu utemeljenost; sa druge strane, ako vre-
menom postane izraziv i uspesno identifikujemo §ta je to misti¢no
»ljudsko®, ko nam moze garantovati da sa tim saznanjem ne¢emo
moci emulirati to isto 1 u masinama. I igranje Saha je smatrano za
esencijalno ljudsku vestinu koja zahteva kreativnost 1 strategiju za
koju, mislili smo, masine nisu sposobne. Ispostavilo se da je to mi-
Sljenje bilo pogresno.

Medutim, pravi doprinos konkurentnosti maSina verovatno nece
biti usko specijalizovani sistemi koji izrazito dobro obavljaju jed-
nu vrstu posla, ve¢ sistemi koji poseduju opste kognitivne kapaci-
tete da nauce 1 usavrSe mnoge vrste poslova — sistemi vestacke inte-
ligencije. Ve¢ decenijama se radi na problemu pravljenja vesStacke
opste inteligencije 1 koliko danas ve¢ imamo nekoliko obecavaju-
¢ih pristupa od kojih ¢e bar jedan verovatno biti 1 uspeSan. Vestac-
ka inteligencija sa sobom nosi sijaset drugih problema i izazova ko-
je ovom prilikom ne moZemo razmotriti. Ono §to je znacajno uociti

Jo$ jedan nacin na koji ovaj argument nekonkurentnosti masi-
na propada jeste u tome $to moramo priznati da ljudi, kao konacna
1 pogresiva bi¢a, nisu savrSeni za obavljanje tih ,,ljudskih‘ delatno-
sti. [ nastavnici 1 umetnici 1 terapeuti umeju da pogrese. Konkuren-
tnost masSina se ostvaruje ne u tome da ¢e masina biti savrSena za
neki posao, ve¢ u tome $to taj posao moze da obavlja bolje od ¢o-
veka. To se konkretno danas deSava u oblasti automatizacije vozila
— daleko smo od toga da posedujemo savrSene sisteme za automat-
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sku voZnju 1 sigurno je da Ce ti sistemi katkad uzrokovati sudare 1
nezgode; ali, sve dok je stopa nezgoda niza od stope nezgoda koje
1zazivaju ljudski vozaci, pouzdano ¢emo moc¢i tvrditi da su racunari
bolji vozaci. Ne moraju biti savrSeni, dovoljno je da su bolji od nas.

Drugi argument koji se nudi nakon argumenta kompetentnosti bi
se mogao nazvati argument preferencije. Naime, sve i da priznamo
mogucénost da ¢e automatizacija parirati ljudskom ucinku u svim
delatnostima, 1 dalje je zamislivo da ¢e ljudi imati neprikosnove-
ne ulege u nekim poslovima usled proste ¢injenice da ¢e drugi lju-
di naprosto preferirati, mozda i iracionalno, da taj posao obavlja co-
vek, a ne masina. Na primer, sve ukoliko inzenjeri uspesno sacine
robota izuzetne telesne spretnosti, koji je u stanju da izvede nebro-
jene plesne korake bolje od ljudi, te joS tuce koraka koji su ljudima
neizvodivi, 1 dalje je zamislivo da ¢e ljudi viSe preferirati plesne na-
stupe koje izvodi ljudski plesa¢ — jer nije stvar samo u tome da se
vidi kako se izvode neki pokreti, ve¢ da se vidi kako ljudsko bice
izvodi te pokrete. Sli¢no, ako se 1 pojave digitalni vaspitaci, zami-
slivo je da ¢e vecina roditelja radije da se opredele za ljudskog vas-
pitaca, oslanjajuci se na ideju da je za detetov valjan razvoj 1 uce-
nje ipak neophodan kontakt sa ljudskom osobom. Nazalost, ni ovaj
argument ne uspeva da pruzi pouzdan temelj.” Argument preferen-
cije samo je preruSeni argument naviknutosti, a navike se vrlo lako
menjaju. Uzmite u obzir pojavu lokomotiva. Brzina transporta vo-
zom bila je nesumnjivo veca od transporta putem ili rekom, ali je u
pocetku bilo rasireno uverenje da ¢e vozovima samo biti vrSen pre-
nos dobara, a nikako ljudi. ZaSto bi iko Zeleo da zameni udobnost
kocije za vrtoglavu brzinu parne lokomotive? A danas imamo vozo-
ve koji prevoze putnike brzinom od viSe stotina kilometara na Cas.
Stosta §to danas izgleda kao nezamislivo ponasanje u buduénosti ¢e
biti sasvim prihvatljivo. Samim tim, ne moZemo se osloniti na navi-
ku da ¢e odrzati privredno uredenje.

7 Detaljnije: Bostrom, N., Superintelligence, Oxford University Press, Oxford, 2014,
str. 195 i dalje.
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Medutim, Sta ako je samo pitanje zagarantovanog rada pogres-
no postavljeno? U svim prethodnim primerima o radu smo govorili
iz standardne ekonomske vizure koja samerava potrebu (i sledstve-
no cenu) rada kroz uporedivanje ponude i potraznje. Iz te vizure, za-
mislivo je da ponuda masinskog rada (kompetentnost) nadmasi po-
nudu ljudskog, kao 1 da potraznja za masinskim radom (preferenci-
ja) bude veca od potraznje ljudskog. To nam daje uvid u trzisnu di-
menziju ove transformacije rada, ali rad za Coveka moze posedovati
mnoge druge dimenzije: rekreativne, stvaralacke, ekspresivne. Lju-
di se 1 dan danas odlucuju da pesace, katkad ni zbog kakve druge
svrhe do samog peSacenja, a uprkos postojanju tolikih mnogobroj-
nih sredstava za transport. Nije svako ko se dohvati kicice profesio-
nalni slikar, niti je nuzno da neko ko voli da igra koSarku mora mo¢i
da pogodi kos. Nekada su lovci prehranjivali pleme, danas se u lov
ide bez nuzne bojazni da ¢e porodica gladovati ukoliko se ne uhva-
ti dovoljno velika Zivotinja. Stosta §to u proslosti bese rad se moze
odrzati kao hobi. Jasno je da hobisti¢ko bavljenje nekom delatnosc¢u
nije pouzdan izvor finansija. Nespretni koSarka$ verovatno nikada
nece dobiti ponudu za profesionalni klub, a amaterske slike mogu
imati sentimentalnu, ali nikakvu nov¢anu vrednost. Automatizacija
nece sprecavati ljude da se bave onim $to vole 1 Zele — pravi strah i
1zazov je u tome S$to automatizacija moze ugroziti prihode od rada.

Sama formulacija ,,prihod od rada“ moze izgledati gotovo pleo-
nasti¢no, tim pre $to je ovde ne koristimo u suprotnosti sa ,,priho-
dom od kapitala®. Medutim, sama podrazumevanost ovih termina
moze biti indikator pravca u kom mozZemo traziti reSenje. [zazov
automatizacije rada jeste u tome Sto je, uz pretpostavku neograni-
¢enih kapaciteta automatizacije, zamislivo da ¢e u postojecem eko-
nomskom sistemu ta automatizacija ostaviti bez posla i1 prihoda ve-
liki broj ljudi — a, u ekstremnom slu¢aju, mozda 1 svakoga. Do-
sadasnja uzdanica 1 nada se nalazila u tome da ¢e nauc¢no-tehnic-
ko-drustvene promene uvek stvarati nov prostor na koji se ljudska
radinost moze preseliti. Ali, Sta raditi u slucaju kada se taj prostor
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iscrpi, ili, bar ako se taj prostor ne bude otvarao onom brzinom ko-
jom automatizacija bude zauzimala predasnji prostor? Da ilustruje-
mo, automatizovani razboj zauzeo je prostor 1 istisnuo mnoge ruc¢ne
tkace sa radnih mesta; medutim, masinski razboji su stvorili nova
radna mesta i otvorili nov prostor — na primer, postalo je neophodno
da neko nadgleda 1 podeSava sve te maSinske razboje, a ko bi to bo-
lje umeo od nekada$njeg profesionalnog tkaca (naravno, uz izvesnu
doedukaciju). Ali, znaCajno je zapaziti da jedan nadzornik moze da
nadgleda desetine razboja, Sto znaci da od desetine istisnutih radni-
ka, samo jedan ima prilike za ponovno zaposlenje. Dobro, ipak ne-
ko mora da proizvodi i odrzava te razboje, i tu se stvaraju nova rad-
na mesta, zar ne? Tacno tako, ali vredi se podsetiti na ideju da auto-
matizacija funkcioniSe zato §to zamenjuje ljudsko ucesce; ako proi-
zvodnja automata zahteva viSe posla nego Sto taj automat posle mo-
ze da obavlja, teSko se moze reci da je ta automatizacija uspesna.

Da recju rezimiramo, u postojeCem ekonomskom modelu, uz
pretpostavku neograniCenosti automatizacije, ne postoji argument
koji pouzdano moze da tvrdi buducu uposljivost ljudi. I iz te per-
spektive o¢ekujemo da automatizacija ne moze stvarati nov rad-
ni prostor onim tempom kojim ga zauzima. Jednog dana, on lako
moze nestati. A problemi mogu nastati 1 znatno pre toga - pre nego
Sto nezaposlenost dostigne tih hipotetickih 100%, globalne nevolje
mogu nastati i pri 50%. Sta se moze uéiniti?

Naznake mogucih reSenja

Vredi podsetiti da ovaj gotovo katastrofi¢ni scenario vazi samo
uz pretpostavku neogranicenosti automatizacije. Lako se moze is-
postaviti da ona nije ispravna, ¢ime se svi ovi hipoteti¢ki scenari-
ji urusavaju. Ali, u slucaju da jeste istinita, posledice bi mogle bi-
ti velike 1 nepovratne. S obzirom na ozbiljnost posledica, probitac-
no bi bilo u obzir uzeti hipotezu njihovog dovoljnog razloga, ma-
kar ta hipoteza bila malo verovatna. Uostalom, kriti¢ko promislja-
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nje uvek moze imati primene i u drugim oblastima od one na kojoj
se neposredno vrsi.

Videli smo da je reSavanje problema sa strane post festum sani-
ranja posledica automatizacije neucinkovito; da li se reSenje mozda
moze naci sa druge strane? Ne traziti ga u posledicama, niti u do-
voljnim razlozima (hipoteza neogranicenosti automatizacije), ve¢ u
nuznom razlogu, onom po ¢ijim mehanizmima uopSte predvidamo
neuposlivost ljudi pred kompetentnom masinskom radnom snagom.
Govorimo, naravno, o postoje¢em ekonomskom modelu. Na prvi
pogled, ovaj predlog moze izgledati sulud 1 preambiciozan. Zar u pi-
tanje dovoditi utemeljenost i buduénost ¢itavog globalnog ekonom-
skog sistema? Ali, upravo stvari za koje se tako lako proglaSuje ne-
upitnost 1 neprikosnovenost treba da su stvari ka kojima se redovno
usmerava kriticka misao. Uostalom, nase razmatranje je ovde samo
teoretsko; u najgorem slucaju, do¢i¢emo do zakljucka da nam pocet-
na teza nije bila ispravna, i to je to. Kako to izazovi automatizacije
mogu da nas navedu na kriticko promatranje ekonomskog sistema?

Prisetite se samo idilicnih 1 optimistiénih nauc¢nofantasti¢nih
predstava buduénosti - roboti i masine oslobadaju ¢oveka od prinu-
de radnog vremena i pruzaju mu dar gotovo neogranicenog slobod-
nog vremena. Kako se ova fantazija izvitoperila u strah od nemasti-
ne jer ¢e masine da nam preotmu posao? Uzrok tome je ekonomska
paradigma koja izjednacava rad sa nuZnim izvorom prihoda 1 sred-
stava za zivot. Ta paradigme izgleda sasvim zdravorazumskom: ko
zeli da zaradi, taj mora da radi. Ali, da li je ta paradigma nuzna?

Automatizacija je pozeljna jer povecava produktivnost. To nas
je oslobodilo od obaveze da vecina populacije mora da se bavi pro-
1izvodnjom hrane. Koliko danas u svetu proizvodimo vise nego do-
voljno hrane za sve, a postotak populacije koji se bavi proizvod-
njom hrane nikada nije bio manji. Istina, 1 dalje postoje regije u ko-
jima ljudi gladuju; problem, dakle, nije u proizvodnji, ve¢ u neop-
timalnoj raspodeljenosti te hrane. Paralelu ovde mozemo povuci sa
prihodima od rada: uz pozamasnu automatizaciju, produktivnost i
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bogatstvo ¢e biti neprevazideni, verovatno viSe nego dovoljni za
sve na ovoj planeti, ali po svoj prilici, ta blaga nece biti optimalno
raspodeljena. Da li je mozda doSlo vreme da se razmislja o nekom
novom ekonomskom uredenju koje bi bolje odgovaralo toj novoj
situaciji, takore¢i neku post-automati¢nu ekonomiju?

Kakva bi ta ekonomija bila? Kako bi bila implementirana? Ko-
je druge globalne, politicke 1 drustvene promene bi ta tranzicija po-
drazumevala? Sve su ovo ozbiljna pitanja koja zasluzuju da im se
jednog dana posveti naSa paznja. Moguce je da ¢e odgovori biti
mnogostruki. Izvesno je da ¢e odgovori zahtevati saradnju mno-
gih nau¢nih 1 filozofskih oblasti. Takode je izvesno da osobe ko-
je ¢e pruziti blagovremeni odgovor ve¢ hodaju medu nama, mozda
se upravo obrazuju i ve¢ ih muce ova pitanja. Vreme ¢e pokazati.

Ovom prilikom ne pretendujemo na to da ¢emo ponuditi konac-
no resenje. Cilj Citave ove analize bio je, u konkretnom, da se poka-
7e kakvu problematiku sa sobom nosi fenomen automatizacije, a u
globalnom, da se pokaze kako je najbolji na¢in reSavanja problema
tako S$to ¢e se otvoriti novi, temeljniji problemi. Kao ljudi, snabde-
veni smo sposobno§¢u da mislimo o samima sebi, nasim sposobno-
stima 1 nas$im postupcima, 1 pomoc¢u takvog misljenja sve vise da se
usavrSavamo. Na to se usmerava kriti¢ko 1 problemsko misljenje:
ne na stagnantno kritizerstvo, ve¢ na budué¢nost. Zbog toga, niSta ne
sme biti stavljeno izvan dohvata kriticke refleksije.
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Zorica Mijartovi¢!

UPOZNAVANJE SA BIOETIKOM
KROZ UPUCIVANJE NA
NJENU PROBLEMATIKU

Iz prakse ka teoriji

Rezime

Pitanja bioetike fundamentalno su pitanja o Zivotu koja imaju dodatni
kontekst sve vecih tehnickih mogucnosti kojima ljudi ovladavaju. Dobro-
namernost tih tehnika zarad poboljsanja, produzenja i odrzanja Zivota la-
ko se moze pretvoriti u probleme, a sve veci broj njih prelazi iz sfere na-
ucne fantastike u stvarnost. Edukacija u bioetickim pitanjima je neizbez-
ni deo buduceg, a vec i sadasnjeg obrazovanja. Jedan izazov te edukaci-
je je kako obuhvatiti sva bioeticka pitanja koja se prostiru od uzgoja hra-
ne do dostojanstvene smrti. U ovom radu izlaZemo jedan moguci pristup
koji se oslanja na neposrednu aktualizaciju tih pitanja.

Kljucne reci: bioetika, GMO, obrazovanje, perspektive.

Bioetika kao nauka 1 kao filozofska disciplina u okviru celoku-
pnog filozofskog misljenja iskazuje se kroz promisljanje konkret-
nih praktickih problema i aktivizam na njithovom reSavanju.

Razmisljanje o nekakvim problemima, bilo kakvim, dokle god
naucno teorijski razmisljamo o njima mi smo na polju filozofije, ka-
da krenemo da te zakljucke primenimo na konkretne ¢injenice mi
smo ma polju nauke 1 eksperimentalnog zaklju€ivanja. Ukoliko ta

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, zoricafil993 @gmail.com
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misljenja prebacimo u prakticku sferu i probamo da uredimo odno-
se medu ljudima onda smo na praktickom polju etike. Medutim mi
ljudi se ne odnosimo samo medusobno, mi se odnosimo i prema zi-
votinjama, biljkama, prirodi u celini. Kada naSim razmisljanjem i
delanjem pokuSavamo urediti odnose coveka prema svemu $to nije
isklju¢ivo on sam, tada smo na polju bioetike.? I tada vidimo da je
to polje problemski jako Siroko i da ima dosta problema koji se nu-
de za razmatranje.

Prva susretanja sa bioetikom deSavaju se u svakodnevnom Zi-
votu, mozda 1 pre Skolskog uzrasta, ali ona se ¢esto ne povezuju u
jednu smislenu celinu. Kao 1 vecina filozofskih problema, 1 bioe-
ticka pitanja podrazumevaju refleksiju, osvrtanje, ogledanje. Bas
to ogledanje ¢ini neodvojivi deo bioetike, jer iako Zivotna pitanja
dolaze u pojedinacnom obliku, kao konkretan problem ili situaci-
ja, reSavanja problema mogu imati razlicite oblike. Problem se mo-
Ze razmotriti 1 reSiti u svom pojedinacnom obliku i1 na tome se za-
vrsiti. Problem je reSen, nezgodna situacija je uklonjena, mozda sa
viSe ili manje uspeha. A problemu se moZe pri¢i i1 sa opSteg stano-
vista, u nadi da reSavanje problema nece imati samo neposretdnu
1 kratkoro¢nu korist, ve¢ 1 dugoro¢nu korist uc¢enja. Filozofska re-
fleksija o tim problemima nam omogucava da nademo opStevaze-
¢a reSenja 1 da bolje u¢imo iz postojeceg iskustva. Mozemo se jos i
zapitati zasto bismo ¢ekali da problem naide. Da li postoji neki vid
razmiSljanja u filozofiji koji nam omogucava da se unapred sretne-
mo sa problemima. Prirodne nauke, kao §to je fizika, mogu da ko-
riste eksperimente. Da li 1 filozofija i bioetika mogu da upotreblja-
vaju eksperimente?

Ne, ali postoji jedna vrsta eksperimenta koji se zovu misaoni ek-
speriment, posmatra se neko deSavanje, skuplja materijal 1 obraduje
u mozgovnoj laboratoriji iznose se zakljucci, jo§ jednom promisli 1
uporedi sa stvarnos$cu, onda se otvaraju najmanje dve dimenzije da

2 Za vise detalja o odnosu etike i bioetike videti: Covié, A., Etika i bioetika, Perga-
mena, Zagreb 2004.
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se slaze ili ne sa njom, ako se slaze onda dobro, ako ne onda te za-
kljucke treba unaprediti da pogadaju stvarnost, ili urediti stvarnost
na osnovu tih zakljucaka.

Kako se to u praksi da primeniti, kakvu korist, da kazem, ima-
mo mi od toga?

Vrlo prakti¢nu: svi ti bioeticki problemi, GMO, vestacka inteli-
gencija, geneticki inZenjering, ekoloske katastrofe, sve se to uz raz-
misljanje 1 dobro primenjene zakljucke da urediti. Sve se ove teme
mogu obraditi na ¢asovima upravo pomocu ovih misaonih ekspe-
rimenata. Ono $to je najbolje jeste da su ti eksperimenti pravi na-
¢in da se u tim oblastima oprobaju 1 oni koji su potpuni pocetnici,
amateri u susretanju sa bioetickim problemima. Kao §to su uceni-
ci u Skoli. Naravno, za to je neophodno znacajno vodstvo od stra-
ne iskusne osobe, u ovom slucaju jasno je ta to mora biti nastavnik.
Razmatranje bioetickih pitanja i problema tako je korisno 1 za na-
stavnika koji stoji pred dacima. PruZza mu neposredno polje prime-
ne filozofskih principa i doktrina. Prilika da se demonstrira da fi-
lozofska razmatranja nisu kule u oblacima. Prilika da se na Zivot-
nim 1 zanimljivim problemima uvezbava filozofski stav 1 discipli-
na misljenja.

Nije lako adaptirati ta pitanja da istovremeno budu pristupacna
pocetnicima i temeljna po zaklju¢cima, da budu atraktivna u svo-
jim pojedinacnostima a opSta po nauku koji se iz njih dobija. Pri-
prema bioetickih ucenja za upotrebu u nastavi je posebni radni za-
datak, ali zadatak ¢iji rezultati donose znacajne prednosti 1 koristi.
Razli¢iti nastavnici mogu imati razli¢ite pristupe u zavisnosti od
liénog iskustva 1 nacina rada, ali svakom nastavniku od koristi mo-
ze biti skica medupovezanosti bioeti¢kih tema 1 problema. Kao Sto
grubi plan grada moZe biti koristan 1 turisti 1 onome koji u tom gra-
du zivi. Turista mapu koristi da se snade na novoj i nepoznatoj teri-
toriji, a stanovnik moZze da koristi mapu da pronade delove koji su
njemu bili nepoznati, da uvidi neke krace puteve 1 precice, ali, zaSto
da ne, 1 da pomogne svom prijatelju koji dolazi iz susednog grada
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u jednoj turi obilaska. Ba$ takvu ulogu zauzima nastavnik na ¢asu.
Mapa grada filozofije 1 kvarta bioetike tako je vrlo korisna. Danas
je poznato da je filozofija dosta izdiferencirana, da ima dosta disci-
plina 1 subdisciplina, te je opravdano da pomislim da je ve¢ sa filo-
zofskim disciplinama upoznata i bioetika, bar ukratko kao jedna od
mladih disciplina. Te vredi postaviti ovo pitanje - kakva su posto-
jeéa shvatanja $ta je to bioetika? Sta se o toj disciplini unapred zna,
Sta od toga je opravdano, $ta neopravdano, §ta je izvitopereno a Sta
izmisljeno? Cesto vredi poéeti od osnovnih pitanja.

Istrazivanje u bioetici je jedan vid savremenog istrazivanja u fi-
lozofiji. Ne kre¢emo od nicega apstraktnog kao metafizika, ve¢ od
konkretnih stanja. I posmatramo aktuelne probleme 1 anticipiramo
- previdamo moguce buduce probleme 1 pokusavamo da nadujemo
nacin da ih reSimo ukoliko se pojave.

U pogledu nastave koja se dotice bioetike, ovo je velika pred-
nost koja se mora iskoristiti. To se najbolje radi time Sto ¢e se za-
poceti od intrigantnih 1 atraktivnih tema. MoZzda od necega §to je
poznato iz popularne kulture. Posle toga, vestim postupcima treba
usmeriti razmatranja u pravcu bioeticke nauke. Bioetika kao tema
se moze obradivati samo par ¢asova ili viSe nedelja 1 meseci u na-
stavi. Koji god da je obim gradiva u pitanju, oba pristupa se susre-
¢u sa slicnim problemom kako uklopiti niz raznolikih pitanja u jed-
nu celinu. U ostatku teksta ponuden je jedan predlog redosleda te-
ma koji pokuSava da balansira izmedu zanimljivog i pou¢nog, kon-
retnih pitanja 1 filozofskog gradiva. Doziranjem sadrZaja on se mo-
ze iskoristiti u mnogim okolnostima.

Po¢nimo od primera koji objedinjuju oblasti zabave, kulture i
svakodnevnog zivota.

Recimo androidi su pre pedeset godina bili naucna fantastika,
sad ve¢ imamo rasprave o problemu moguce vestacke inteligencije.

Pre dosta godina vecina nas je jela sa pijace hranu koju ljudi uz-
goje 1 1znesu na prodaju, a danas ¢itamo na etiketi da bi smo bili si-
gurni da nije GMO.
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To nije sve, svi oni filmovi sa klonovima i ljudima sa izmenje-
nom DNK,* koji su bili nauc¢na fantastika, sada to viSe nisu od ovce
Doli koja je uspesno klonirana, do projekta Human Genome, koji
otkriva strukturu ljudske DNK 1 nacin da se ona promeni. PoSto vi-
Se nisu samo naucna fantastika, ti procesi postali su legitiman pro-
blem bioetike.

Zasto?

Stvarajuci robota koji je skroz individua, ili genetski unapred
kreiranu bebu koja samo ceka da se njene predispozicije razviju,
unapred planirane od roditelja koji su recimo Zeleli da ona bude
muzicar, i to najbolji. Mi stvaramo nova bica koja nisu ljudi, i no-
ve odnose sa njima, te nam onda trebaju bioeticka razmatranja da
bi smo uredili te odnose, cak iako je njihova mogucnost za sad sa-
mo anticipacija. Gotovo fantastika.

Ali imamo 1 stvari koje nisu fantastika, nego se sad dogadaju, te ako
bi ovi prvi bili problemi buducnosti ovi drugi su sadasnji problemi.

Bioetika ba§ zato postavlja ova pitanja, 1 ukazuje na moguce
probleme Cije globalizovanje moze doneti Stetu Zivotu na nasoj pla-
neti. Ova pitanja su u zacetku 1 nisu toliko masovna, u samom startu
se ova disciplina sebi postavlja zadatak da ih preispita i donese za-
kljucke, zatim ona treba da uputi na moguce konsekvence i na kraju
da se sama aktivira na sprecavanju mogucih problema. Vecina na-
ucnika - filozofa - bioeticara smatra za svoj zadatak ovo uplitanje 1
pokusaju da svojom li¢nom aktivno$¢u doprinesu cove€anstvu, ne
samo pisanjem radova 1 knjiga nego 1 konkretnim akcijama.

Pitanja na kojima se najceS¢e raspravlja u bioetici 1 o kojima
bioetika diskutuje sa ostalim disciplinama su recimo: problem eu-
tanazije ili problem abortusa, pitanje da li treba jesti zivotinje ili ne.

Pitanje kakav problem prirodi moze doneti geneticki modifiko-
vana biljka, hrana ili organizam, zahteva aktivno ucestvovanje na-
ucnika i njegovo zalaganje da se mistifikacije na ovom polju rasve-

3 Za detaljnije informisanje o bioetici i genetici videti: Lerga, 1. R., Bioetika i odgo-
vornost u genetici, PERGAMENA, Zagreb 2007.
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tle, da se ljudi upute u moguce probleme koji proizilaze iz ovoga i
na kraju da se sami angazuju da se u nekoj regiji ne dozvoli sad-
nja GM.*

Ova pitanja su dvosekli mac. Sa jedne strane argument za GMO
jeste da ¢e nahraniti gladne, dok zapravo tu imamo upleten interes
velikih kompanija koje Zele da imaju monopol na trziStu semena da
su spremne da izmisle seme koje ¢e unistiti u sledecoj generaciji,
samo da neko ko seje ne moze to seme ponovo reprodukovati veé¢
mora da kupi novo sledece sezone.

A posto GMO nije obi¢no ukrStanje Zita iz brda sa Zitom iz rav-
nice, koji ¢ine hibrid kad se ukrste, nego se ukrsta zito 1 jabuka, ko-
Ji su skroz razli€iti 1 koji se prirodno ni vetrom ni pticama ni insek-
tima ne bi ukrstili. PoSto su to razli¢iti geni ta biljka jabuka- Zito,
kad je jedemo u nekom momentu moze nasem zdravlju doneti pro-
blem u nekoj od generacija posto su geni i prirodno skloni mutaciji
a ne tek kad se ona namerno izvede takvim ukrStanjem.

Ako na karaju krajeva zamislimo da sve tako ukr§tamo, hoce li
onda ostati razliCitih gena, 1 hoce li priroda nastaviti da bude razno-
lika? E ovo je pravo bioeticko pitanje o kome valja razmisljati.

Zamislite nasu planetu bez razlicitosti biljaka i Zivotinja i svi jede-
mo istovetnu hranu, deluje tuzno zar ne? Kao tuzna naucna fantasti-
ka, samo je jos tuznije sto je to sad ve¢ moguca buducnost. Bioeticki
aktivizam (aktiviranje nau¢nika u konkretnoj akciji povodim nekog
problema), recimo kroz podsticanje organske proizvodnje, radi na to-
me da se takva moguca buduénost ublazi ako ne 1 spreci.

Bioetika je kao filozofska disciplina mlada nauka.’ A u kontek-
stu onog etickog u njoj 1 ideja koje bastini a ¢ije korene mozemo
naci jo§ u Antici, recimo kod Pitagore. Koji naime nije jeo meso,
zbog filozofskog uverenja da se duse sele. Cak nije jeo ni sve biljke

4 ZaviSe detalja o GM usevima, videti: Kelam, 1., Geneticki modificirani usjevi kao
bioeticki problem, PERGAMENA. Visoko evandeosko teolosko uciliste u Osijeku. Cen-
tar za integrativnu bioetiku, Zagreb/Osijek 2015.

5 Zavise informacija o samoj Bioetici videti: Raki¢, V., Mladenovi¢, 1., Drezgi¢, R.,
Bioetika, Sluzbeni glasnik i Institut za filozofiju i druStvenu teoriju, Beograd 2012.
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verovao je da 1 neke od njih imaju dusu. Zahvaljuju¢i ovim ljudima
mi neke bioeticke ideje mada ne u formi nauke ve¢ vise kao uvere-
nja mozemo naci daleko u proslosti.

Bioeticari se spore oko toga Sta treba zastititi koje su stvari u pri-
rodi bitnije 1 trebaju se pre zastititi u odnosu na neke druge.

Ideja da se priroda 1 svi njeni sastavni delovi ukljucujuéi 1 nas
zastiti, je zaista plemenita. Ovakvo misljenje u kome je sva priro-
da u celini jedan zivi organizam koji treba sauvati od propadanja
jeste holizam.

Osim toga, ne smatraju svi da je cela priroda dostojna da se spa-
se od propadanja.

Neki misle da to trebaju biti samo ljudi, bioeticki antropocentri-
zam se slaze sa ovim, §to tu imamo blazi stav, da ljudi se trebaju za-
Stiti, ali oni sami ne bi trebali da uniStavaju ne-ljudski deo prirode.

Ideja da se zastite svi organizmi koji mogu da osecaju bol, 1 da
zbog toga na neki na¢in mogu da pate, je takode plemenita i zove
se patocentrizam.

Ko sad moZe da oseti bol, bioloski gledano samo oni koji ima-
Jju centralni nervni sistem, ki¢menjaci. Svi smo nekada videli osu ili
nekog drugog insekta kako se muci pokuSavajuci da izade na vazduh
1z zagusSljive prostorije. 1z njthovog mahnitog 1 uspanic¢enog pona-
Sanja neki tvrde da je dovoljno ocigledno da se prepozna postojanje
nekakvog osecaja, makar to bio najprimitivniji osecaj bola 1 panike.

Ako uklju¢imo insekte 1 biljke, i smatramo da je cela biosfera je-
dan zivi organizam, onda je to biocentricki stav, koji smatra da da
se ona kao takva treba zastititi.

Odavde proizilaze ekoloska svest, 1 ekoloska etika kao jo$ jedan
diskurs u bioetici.

Bioetika se prvo razvila smatra jedna bioeticka skola od Van
Renselera Potera i medicinske etike u Americi. I Frica Jara kao za-
Cetnika evropske bioetike.

Medicinska etika se pita o abortusu, eutanaziji (pravo na svoje-
voljno okoncanje Zivota zarad teske bolesti, ili Zelje da se ima do-
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stojanstvena smrt), zatim 1 o klonovima, veStackoj oplodnji, 1 pali-
jativnoj nezi. Neka od ovih pitanja su nasi danasnji stvarni proble-
mi, a neka jo§ uvek potencijalni.

Recimo, bas$ ta eutanazija je zanimljiv problem, zamislite tes-
ko se razbolite, dobijete tezak oblik raka, umirete za dve godine u
najgorim mukama, po predvidanju lekara. Prvo $to se coveku poja-
vi zelja da odmah umre, a ne da trpi bol, ili bude na teretu srodni-
cima ukoliko ih ima. Mnogi se nakon takve vesti zaista ubiju. Eu-
tanazija je zamisao dobre smrti, tim lekara proverava zdravstveno
stanje, fiziko 1 psihicko, 1 odlucuje da li je eutanazija opravdana ili
ne. Ako jeste pacijent dobija lek, ¢ijim ¢e ubrizgavanjem nastupi-
ti bezbolna smrt. Ukoliko on to ne moze da uradi moze zatraZziti od
medicinske sestre da mu ubrizga lek, tj. da mu asistira u samoubi-
stvu. Ovakva smrt je jo§ uvek danas dosta kontroverzna i oko nje se
vode brojne rasprave.

Vrlo kontroverzno pitanje koje se bioetiCarima otvorilo nakon
uspesnog eksperimenta sa ovcom Doli koji je pokazao da je kloni-
ranje moguce jeste: Da li klonirati ¢oveka ili ne?

Ovo je pitanje koje se vodi jo§ od uspesnog kloniranja ove ov-
ce 1 otvorene mogucnosti za kloniranje ¢oveka Tu postoji ogromna
1 mogucnost da ljudi ne¢e smatrati klonove ljudima, ve¢ samo ko-
pijama, klonovima. Onda nam treba sve za klonove, mati¢na knji-
ga, policija, sud, bas sve 1 verovatno Citava jedna sluzba za njihov
odnos sa ljudima. Jer to bi prema tome bilo novo bice koje je Covek
stvorio, igrao bi se boga.

Kloniranje je dvosekli mac, Sta sa ljudima koji bi jedino na taj
nacin mogli imati dece, a sad ih eto nemaju jer je kloniranje zabra-
njeno?

Tu nastaje prava bioeticka rasprava. Sa puno argumenata za i protiv.

Svi ovi problemi prikazani ovde su problemi sa kojima se ova
nauka hvata u koStac, za mnoga od njih su potrebna filozofska pro-
misljanja. Imamo klasi¢nu bioetiku kao medicinsku etiku koja je $i-
roko rasprostranjena, prvenstveno na Americkom kontinentu.
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U okviru evropske bioetike na nasim prostorima, imamo razvi-
jenu dvadesetogodisnju tradiciju integrativne bioetike u Hrvatskoj,
koja smatra da treba se insistira na multidisciplinarnosti, poveza-
nosti medu naukama, disciplinama, na transdisciplinarnosti i plu-
riperspektivnosti povezanost naucnog znanja sa disciplinama ko-
je nisu stroga nauka, kroz prihvatanje razli¢itih perspektiva gleda-
nja na problem.

I takode imamo klasi¢nu bioetiku kao primenjenu etiku, u Gr¢-
koj, koja bastini imperative Kantove etike, da radimo onako kao da
zelimo da to Sto radimo bude opsti zakon, 1 mozda bitnije da ne uzi-
mamo ¢ovecanstvo kao sredstvo, ve¢ iskljucivo kao cilj. Ovi bioe-
ticari shvataju bioetiku kao primenjenu etiku. °

Kao §to 1 gradovi rastu 1 menjaju se, tako to jo$ viSe vazi za fi-
lozofiju 1 bioetiku. Kao §to je uvek dobro imati najnovi mapu gra-
da, tako je uvek dobro imati pristup 1 predstavu o najnovijem obliku
polja bioetike. I pri obilasku grada prvo se posecuju najvece atrak-
cije, a onda se od vode puta saznaje dublja, gotovo skrivena istori-
ja iza tih gradevina. Tako 1 u bioetiku moze da se ude zbog pitanja
koja su zanimljiva zbog filmova 1 knjiga, a da iskusni nastavnik kao
voda ukaze na filozofiju iza toga.
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FILOZOFIJA PRIRODNOG LECENJA

Izmedu prevencije i terapije
Rezime

U tekstu je prikazan razvojni put obrazovanja zdravstvenih misionara
i pojava Sirenja prakse lecenja prirodnom medicinom. Prihvatanje prin-
cipa nove religioznosti koja je bazirana na povratku prirodi i prirodnom
stilu Zivota svoje vrednosti crpi iz teistickog pogleda na svet. Buduci da se
praksa oslanja na verovanja, u teorijskom delu rada dat je prikaz religij-
skih vrednosti koje se pozivaju na Stari i Novi zavet. Razvojni put prihva-
tanja prirodne medicine krece se od teologije Boga do teologije tela i od
teologije tela do teologije Boga, sto telo ili covekovo bice stavlja u cen-
tar brige za ocuvanje dobrog zdravlja. U praksi prirodne medicine susre-
¢u se monoteizam i panteizam ali se razilaze u teorijskim objasnjenjima
prirode bozanskog bica.

Kljucne reci: prirodna medicina, nova religioznost, priroda, lecenje
kao stil Zivota, teologija, Biblija.

Uvod

Odakle god, kako god i kad god, Zivot je poceo da se odvija i
svakodnevno je prisutan do dana$njih dana kao najveca vrednost
svakog pojedinacnog bi¢a. Na pocetku mojih ,,nau¢nih* istraziva-
nja, ili jedno od prvih akademskih radova bio je diplomski rad na
kome sam Zelela da istrazim ulogu nasleda 1 sredine u razvoju li¢-
nosti. Interesovanje je bilo usmereno kvalitetu bi¢a u nastajanju,

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet, zorica.kuburic@ff.uns.ac.rs
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faktorima koji tome doprinose, o znacaju ranog ucenja za razvoj
li¢nosti. Medutim, na kraju akademske karijere, moja interesovanja
se viSe okrecu upitanosti nad pitanjem zivota kao forme koja ima
svoj kontinuitet u vremenu 1 prostoru 1 individualnoj odgovornosti
za odrzavanje vlastitog zivota, ne samo u zivotu ve¢ i u zdravlju.

Sta je to $to Zivot &ini zdravim? Sta je to §to Zivotni vek produza-
va 1 $ta je to Sto ga skrac¢uje? Da li je zivotni vek ljudi iz biblijskih
vremena bajka ili istina? Da 1i se ikada desilo da su ljudi imali zi-
votni milenijum? Mi danas govorimo i Zivotnom veku. Zivotni vek
kao kvantitativna mera kvaliteta Zivotnih stilova postao je predmet
istrazivanja globalnih razmera. Jedno od njih koje je objavljeno u
Nacionalnoj geografiji, uradila su braca Nik 1 Den Bjutner (Buett-
ner). Oni su zeleli da otkriju one zajednice Sirom sveta koje ima-
ju najduzi Zivotni vek i1 najveci broj stogodiSnjaka. Projekat je na-
zvan ,,Plave zone* a mesta u kojima ljudi imaju najduzi Zivotni vek
su Okinava (Japan), Sardinija (Italija), Nikoja (Kostarika), Ikarija
(Gr¢ka) i Loma Linda (Kalifornija)?.

Bjutner je izdvojio devet zajednickih pravila koja posStuju dugo-
vecni ljudi. Prvo pravilo odnosi se na Zivot u pokretu. Niko od sto-
godiSnjaka ne vodi sedeci nacin Zivota, oni su stalno u pokretu, ba-
vedi se fizickim radom, peSace po nekoliko kilometara dnevno, bi-
ciklom idu na pijacu ili u goste. Njihova fizicka aktivnost je slabog
intenziteta, ali predstavlja neizostavni deo svakodnevnog raspore-
da. Drugo pravilo odnosi se na ishranu. Dnevni unos kalorija sta-
novnika plavih zona ne premaSuje 1900 kcal. Ve¢i deo Zivota hra-
nili su se manjim porcijama prirodne, nepreradene hrane, a vecina
nikad nije probala industrijski preradene namirnice, slatka gazira-
na pica ili ,,fastfud* (eng. brza hrana, hrana koja se priprema na br-
zinu). Najdugovecniji ljudi hrane se pretezno onim $to sami gaje u

2 Dan Bjutner: Nekoliko tajni dugovecnosti: 5 mesta na svetu u kojima zive najstariji
ljudi. Dostupno na: https://www.nationalgeographic.rs/vesti/9755-nekoliko-tajni-dugove-
cnosti-5-mesta-na-svetu-u-kojima-zive-najstariji-ljudi.html?p=1 (Postavljeno 16.3.2017;
pristupljeno 5.11.2018).
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basti dopunjujuéi ishranu integralnim Zitaricama (Sardinija 1 Loma
Linda), batatom (Okonava) ili kukuruzom (Nikoja). Niko od njih
ne jede mnogo mesa, hrane se pretezno biljnom hranom?.

Den Bjutner* istrazivao je i to gde Zive najsrec¢niji ljudi, $ta je za-
jednicko Danskoj Kostariki 1 Singapuru? Bjutner piSe da tamosnji
ljudi se pretezno osecaju sigurno, oni smatraju da zivot ima svrhu 1
uzivaju u svakodnevici. Takvo razmisljanje doprinosi i dugovecno-
sti. Najstariji stanovnici planete imaju smisao Zivota i jasan cilj za
svaki dan. Kako naglasava Bjutner, to ne mora biti nesto vazno za
covecanstvo, najcesce je svrha Zivota podrska porodici ili svakod-
nevni posao ili hobi. Kao §to se u nastavnom procesu nastavnik ru-
kovodi ciljem, tako se 1 covek u svakodnevnom Zivotu pita da li ¢e
ga ono Sto danas izabere da kaze ili da u€ini, pribliziti ili udaljiti od
cilja (Zivot i zdravlje, 2018).

Odlika dugovecnih ljudi je da i pored problema u Zivotu oni suu
stanju da u svakoj situaciji zadrze stalozenost 1 mir. Nikuda ne zu-

3 Nastup Dena Bjutnera na konferenciji TED talk pokrenuo je na razmisljanje mno-
ge ljude Sirom sveta: https:// www.youtube.com/watch?time continue=20&v=ff40YiMm-
VkU. Objavljeno 17.4.2013. To find the path to long life and health, Dan Buettner and te-
am study the world‘s “Blue Zones”, communities whose elders live with vim and vigor to
record-setting age. In his talk, he shares the 9 common diet and lifestyle habits that keep
them spry past age 100 (Filmed at TEDxTC). Govor je postavljen 17.4.2013. godine, ima
preko 260.176 pregleda i 209 komenatara od kojih izdvajam dva: napisan 2.1.2014. “This
message from you was one of the best New Year*s gifts to be given to anyone! So many
myths debunked. Yes we have our genetic limits but also, it is the ,,quality of live lived*
that makes the greatest impact whether in Sardinia or Okinawa or Loma Linda! You are
so right that it is lifestyle habits and appreciation of Nature and being calm and enjoying
every little thing Nature has to offer, that promotes longevity. I agree with you 100%
that our immune systems are what keep things going and if these are damaged, we beco-
me sick and our life spans are shortened. I only hope that with science we can learn mo-
re how our immune systems work and keep them in top shape. If only people would he-
ar your talk and LISTEN to what you are saying, they would live longer! That is the take
home message! Thank you so much for sharing it with the world. Best wishes, Malcolm
Brown. Komentar koji je napisao John Smith je: “I wish I was born in one of the ,old wor-
1d* cultures. I absolutely hate modern society and wish I lived in like a small Sicilian town
with a simple job and great food, wine, scenery and lifestyle” (Pristupljeno 12.11.2018).

4 https://www.nationalgeographic.rs/casopis/u-novom-broju/11020-gde-zive-najsre-
cniji-ljudi.html?print (postavljeno 2.11.2017. pristupljeno 15.11.2018).
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re, dobro spavaju. Svi oni veruju u nesto, $to im pomaze da zadrze
optimizam, 1 pripadaju nekoj religijskoj zajednici, Sto doprinosi ak-
tivnom druStvenom zivotu. OkruZeni su ljudima koji dele iste vred-
nosti 1 svakodnevno odrzavaju drustvene kontakte. Ipak, porodi-
ca je na prvom mestu kod stanovnika plavih zona. Ceo Zivot se vr-
ti oko braka, dece, unuka i porodi¢nih obaveza. Znaju da nisu sami,
ne plase se starosti, nekoliko generacija Zive pod istim krovom, a
ako to nije slucaj, deca ih Cesto posecuju. Izgleda da u takvim uslo-
vima nije teSko biti star.

Starost 1 bolest obi¢no idu zajedno. Da li je prirodan stil Zivota u
korelaciji i sa prirodnom medicinom? U ovom radu posebnu paznju
zelim da usmerim na filozofiju stila Zivota stanovnika jedne od pla-
vih zona, koji su bili kontrolna grupa za veliki broj nau¢nih istrazi-
vanja, a nalazi se u Kaliforniji, Loma Linda, rekla bih, u civilizaci-
ji a ipak izvan nje.

Prirodna medicina teistickog pogleda na svet

Religija prirodne medicine koja je bazirana na teistickom po-
gledu na svet distancira se od savremenih nacina lecenja simpto-
ma, od konvencionalne medicine i tehnika naruSavanja telesnog in-
tegriteta, ali distancira se 1 od narodne medicine, tradicionalne me-
dicine 1 alternativnih pokreta, koje svrstavaju u grupu paganskih ri-
tuala 1 tehnika.

Praksa prirodne medicine mudrost trazi u biblijskim izvorima 1
svoj fokus stavlja na telo, na mudrost stvorenog bi¢a da bude spo-
sobno da prati prirodne zakone i da neguje bozanski stvaralacki po-
tencijal u svakoj li€nosti putem povezivanja s prirodom 1 njenim
prirodnim izvorima. Naglasak je na samoizlecenju kada se telu da
ono Sto mu je potrebno 1 kada se fokus stavi na zdravlje 1 imunitet
a ne na bolest 1 dijagnoze.

Pristalice prirodne medicine uglavnom smatraju da le¢enje kon-
vencionalnom medicinom ima svoje mesto kada su u pitanju akut-



Filozofija prirodnog lecenja 93

ni slucajevi, pa cak 1 kod hronic¢nih bolesti jer moZe da posluZzi kao
premoscavanje ka nastavku leCenja prirodnim putem. Pokret Sire-
nja prakse lecenja prirodnom medicinom motivisan je sve vecom
svesnocu pre svega mladih ljudi, o ugrozenosti zivota koju je sam
c¢ovek prouzrokovao svojim nastojanjima da ,,popravi* bozije delo
stvaranja, ili da eksploatiSe 1 upotrebi na Stetu prirodne ravnoteze
koja postoji u prirodi. S druge strane svoj identitet Zele da razgra-
ni¢e od drugih oblika religioznosti koji nisu bazirani na teistiCkom
pogledu na svet 1 distanciraju se od panteistickog pogleda na svet u
kome je isklju¢ena Bozija transcendentnost, iako su metode le¢enja
1 odnos prema prirodi vrlo sli¢ne.

Ova nova religioznost koja je bazirana na biblijskom tekstu, ne
stavlja naglasak na projekte pokuSavanja da zastite planetu od da-
ljeg propadanja. Ova nova religioznost je odustala od velikih ideja
drustvenih pokreta. Naglasak se ne stavlja na instituciju crkve ni-
ti na obrazovne institucije, niti na zdravstvene institucije. Cini se
da je pokret viSe usmeren ka spasavanju onoga Sto se da spasiti, a
to je Covek pojedinac. Cilj je da se zastiti covekovo zdravlje od he-
mije koja ga sve viSe ugrozava. Cilj je da se vrati prirodi, zemlji,
sopstvenoj proizvodnji hrane za svoje potrebe, da se napuste veli-
ki gradovi.

U duhu pozitivne psihologije, naglasak jeste na zdravlju, a ne na
bolesti, na onome $to je dobro, a ne na problemima. Stoga je nacin
kojim se menja paradigma u individualnoj svesti potpuno suprotan
od uobicajenog na¢ina odnosa prema zdravlju. Ne stavlja se u prvi
plan ono $to ne treba da se radi, da se jede, da se pije, vec je u pr-
vom planu ono §to je potrebno da se uradi, da se jede, da se pije, da
se govori. Bolest se prihvata kao pokusaj tela da se samoizleci, i ne
leCe se simptomi ve¢ se nastoji ukloniti uzrok. Posebno se prihva-
taju bolesnici za koje klasi¢na medicina nema reSenje 1 hvataju se
u koStac sa najteZim bolestima hrabre¢i pacijente da nema neizle-
¢ivih bolesti ve¢ samo neizlecivih ljudi a to su oni koji nisu spre-
mni da potpuno prihvate terapiju celog organizma rade¢i odjednom
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u svim sferama budenja imunog sistema. Vera u Boga 1 poverenje u
svoje telo koje je Bog stvorio savrSenim, je osnova samoizlecenja.

To vracanje staroj religioznosti u praksi povezano je s razume-
vanjem stvaranja u konceptu Sestodneva. Put vrac¢anja u rajsko sta-
nje podrazumeva ishranu koja se sastoji od konzumiranje voca i zi-
tarica: ,,I joS reCe Bog: evo, dao sam vam sve bilje $to nosi seme
po svoj zemlji, 1 sva drveta rodna koja nose seme; to ¢e vam biti za
hranu (1. Moj. 1, 29). Ishrana posle izlaska iz Edemskog vrta prosi-
rena je i na ,,zelje poljsko (1.Moj. 3,18). Tako je sirova celovita bilj-
na hrana, bez ubijanja Zivotinja radi ishrane 1 bez kori$¢enja Zivo-
tinjskih proizvoda za ishranu, postala ideal dugovecnosti jer je sam

zivotni vek imao je Matusal od 969 godina (1. Moj. 5,27).
Trecerazrednim nacinom ishrane smatra se poslepotopno vreme
u kojemu se ljudski vek naglo skratio 1 u kome se meso koristi za
ishranu. Odnos Cistih 1 necistih zivotinja u Nojevoj ladi bio je 7:1 (1.
Moj. 7, 2). Ciste Zivotinje koje su mogle da se jedu su bile one koje
su prezivari 1 koje imaju razdvojene papke, a neciste su kamila, zec,
svinja (3. Moj. 11,3-8). Prepoznavanje riba bilo je u tome da ima-
juperaja 1 krljusti (3. Moj. 11, 9). Pripadnici monoteistickih religija,
koji Bibliju smatraju BoZijim otkrivenjem, uglavnom poStuju ova
uputsva. Medutim, razlozi za odustajanje ¢ak i od mesa Cistih zivoti-
nja i od takvog nacina ishrane u savremenom kontekstu jesu pre sve-
ga bolesti medu Zivotinjama, neprirodan nac¢in hranjenja i negova-
nja zivotinja koje donose profit neprirodnim uzgojem. Verovanje je
bazirano na ideji da je stvoreni svet dovoljno sposoban za samoodr-
zivost ako se postuje priroda. Polazi se od Bozije prvobitne namere
sa svetom, a ne od adptabilnih moguénosti koje su zloupotebljene.

Starozavetni koncept zdravlja

Biblijski narativ predstavlja temelj od koga polaze 1 savreme-
ne pristalice prirodne medicine. Gledano po etapama nacina ishra-
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ne koji se nalazi zapisan u Bibliji po prvobitnom planu u rajskim
uslovima podrazumevao je da ¢ovek jede sve voce po svojim vrsta-
ma osim voca poznanja dobra i zla. Ta kobna ,,jabuka* na podruc-
ju ishrane ili podruc¢ju poslusnosti, donela je spoznaju koja u sebi
nosi bolest, starost, nasilje, smrt. [z konteksta slobode izbora i da-
lje se vodi svakodnevna konfliktna pric¢a o tome da li Covek zeli da
bude zdrav i da li je u stanju da se izbori sa konstantnom destrukci-
jom koja je od tada prisutna u svetu.

Starozavetni koncept zdravlja zapisan u Bibliji prvenstveno se
oslanja na preventivni deo preko pravila 1 zakona. Kada je Bog
izveo izabrani narod iz ropstva prvo su pevali i radovali se, potom
su nai$li problemi u pustinji u nedostatku vode, poceli su da gunda-
ju, da traze pomo¢, a ona je dosla od Boga koji je Mojsiju ukazao
na drvo koje ¢e ocistiti vodu (2. Moj. 15,1-3; 20-25).

Biti u skladu sa svojom prirodom podrazumeva i prirodno sta-
nje iskazivanja emocija i zadovoljavanja ljudskih potreba. Iz stiho-
va koji opisuju pocetak formiranja Bozijeg naroda i verske zajedni-
ce, saznajemo da oslobodeni iz ropstva otpocCinju novi Zivot iskazi-
vanjem svojih emocija. Pesma je olicenje bogosluzenja, pesma na-
roda, pesma u obliku kanona gde se natpevavaju muskarci 1 Zene.
Sta god da je Bog uradio, narod, predvoden pojedincima, dobrim
vodama, narod peva i zahvaljuje Bogu 1 uzvisuje njegovu mo¢ i do-
brotu. Muzicki instrumenti su bili u upotrebi, spominju se u ovim
tekstoivma daire. Igranje uz muziku je bilo kolektivno iskazivanje
emocija 1 to pozitivnih emocija.

Medutim, ubrzo nailaze nevolje, pustinja okolo, pustinja u njima
od zedi. Kao drugi princip zdravlja javlja se iskazivanje negativne
emocije. Gundanje, prigovaranje, primecivanje potrebe, potom tra-
zenje reSenja obracanjem vodi koji vapi Bogu za pomo¢, za reSenje.
Covek trazi, Bog odgovara upuéivanjem na sredstva koja mogu po-
moci da se gorka voda ocisti 1 postane pitka. Tako je sticanje isku-
stva s Bogom u nevolji jo§ jedan nacin jaCanja mentalnog zdrav-
lja. Mozda su mogli da ¢ute, da ne gundaju, da s poverenjem ceka-
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ju, kako bismo ih mozda mi osudili za neverstvo, medutim, ako je
naSe razumevanje ovih tekstova otvoreno za razliite opcije, onda
jedna od njih jeste da je potrebno 1 negativne emocije iskazati jer su
one reakcija na trenutno stanje stvari, i potom one vode ka reSava-
nju problema koji su ih izazvali. Odgovor na gundanje zbog nedo-
statka pijac¢e vode nije bio kaznjavanje naroda ve¢ reSenje proble-
ma. Osim iskazivanja svog emotivnog stanja prepoznajemo i zna-
¢aj molitve. Mojsije, voda u Bozijem narodu, zavapio je Gospodu
da resi problem. Bog nije ocistio vodu, ve¢ je dao uputstvo Sta Moj-
sije treba da uradi da bi o€istio vodu:

I narod je po¢eo da gunda protiv Mojsija: ,,Sta ¢emo piti?* Tada je
on zavapio Gospodu. Gospod mu je pokazao jedno drvo koje je on
bacio u vodu i voda je postala slatka (2. Moj. 15,24-25).

Vera u pustinji imala je svoje mesto i1 kada je u pitanju izlece-
nje od najteze bolesti a to je problem sigurne smrti od ujeda zmije
otrovnice. Simboli¢no mozemo re¢i povezano je s pri¢om o padu u
greh 1 zmiji koja je u Raju prevarila Adama i Evu (1. Moj. 3,13) da
nec¢e umreti ako pojedu plod sa drveta poznanja dobra i zla, Sto ih
je uvelo u spiralu smrti (Kuburi¢, 2018). U toj pustinji, nezahvalni
pored mane koja pada s neba, ljudi su shvatili da ima jo§ nesto go-
re od gladi 1 zedi 1 pokajali su se zbog svoje nezahvalnosti 1 trazi-
li lek od smrti. Tada su dobili uputstvo kako da se izbave. Bog nije
uklonio zmije ve¢ je dao lek za ujed, lek je bio razapet na krst, 1 bilo
je dovoljno da ¢ovek usmeri pogled vere u taj podignuti spomenik:

Tada je Gospod rekao Mojsiju: ,,Napravi zmiju ognjenu i stavi je
na stub, pa kad nekoga ujede zmija, neka pogleda u nju i ostace
ziv* (4. Moj. 21,8).

Judaizam je religija koja gradi odnos s Bogom u fromi Zaveta.
Bog je pozivao jednog po jednog ¢oveka i formirao jedan narod ko-
jije gradio iskustvo zajednice s Bogom. Istorija te dinamike odnosa
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zapisana je u Bibliji u kojoj se pronalaze smernice za zdrav stil zi-
vota. U Bibliji pronalazimo brojna uputsva, pravila 1 zakone koja se
nude na izbor svim ljudima a blagoslov dolazi iz poStovanja zako-
na koje je Bog uspostavio za dobrobit ¢oveka. Najveci broj pravila
odnosio se na odrzavanje higijene. Dakle rec¢ je o uslovhom obeca-
nju. Ujedno covek kao pojedinac 1 narod kao zajednica okupljena
oko ideje verovanja u Jednog Boga, stalno se nalazi pred iskusenji-
ma. Tako ¢itamo da im je Bog u pustinji dao pouke 1 zakone i da ih
je u pustinji 1 iskusao. Zavet je bio obostran, ako ¢ovek bude slusao
1 radio ono $§to je ispravno, ako bude slusao i drzao zapovesti, Bog
nece pustiti nijednu bolest na njih 1 bice njihov lekar:

I rekao im je: ,,Ako budete dobro slusali glas Gospoda, svog Bo-

ga, 1 ako budete radili ono §to je ispravno u njegovim ocima i ako

budete slusali njegove zapovesti i drzali se svih njegovih propisa,

necu pustiti na vas nijednu bolest koju sam pustio na Egip¢ane. Jer

sam ja Gospod lekar vas®“ (2. Moj. 15,26).

Bog se svom narodu predstavlja kao lekar, lekar koji radi na pre-
ventivi tako Sto ih upucuje da slusaju 1 da postupaju po uputstvima i
propisima, da drze sve ¢ime obezbeduju svoje zdravlje. I hleb i vo-
da 1 radanje s blagoslovom tri su klju¢ne reci koje su date kao obe-
¢anje zdravlja 1 obecanje da ¢e bolesti biti udaljene ako se postuju
zakoni zdravlja:

Sluzite Gospodu, svom Bogu, i On ¢e blagosloviti tvoj hleb i tvoju
vodu. 1 ja ¢u udaljiti bolest od tebe. U tvojoj zemlji nece biti Zene
koja bi pobacila, niti nerotkinje. Dacu ti da se nauziva$§ dana svo-
jih“ (2. Moj. 23, 25-26).

Osim obecanja blagoslova u svakodnevnom ovozemaljskom Zi-
votu, Stari zavet najavljuje obecanje o dolasku Mesije, Spasitelja s
misijom koja prevazilazi ovozemaljsku realnost, koja se odnosi na
konacno reSenje problema covekove patnje usled bolesti 1 smrti u
¢ijoj osnovi leZi problem greha. U Knjizi proroka Isaije piSe da ¢e
najavljeni Mesija znati za bol 1 videti Sta je bolest te da ¢e poneti
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nasSe bolesti 1 uzeti na sebe nas bol, nasega mira radi 1 naseg izlece-
nja (Isaija 53, 3-5).

Misija Mesije je da donese mir, izlecenje, pravdu. Ovi tekstovu
ukazuju na potrebu covekovog bic¢a koja se projektovala u re¢ spa-
senje, a kljucne reci su ,,bol®, ,,Covek boli“, ,bolest”, ,,greh* s jed-
ne strane, a potom ide preuzimanje tog tereta bolesti posle cega sle-
di ,,mir* 1 ,,izlecenje. Tako postaje jasno da je judaizam svoju re-
ligiju temeljio na razumevanju greha kao sveopsteg problema ko-
ji prouzrokuje kako fizicki tako 1 psihicki 1 duSevni nemir, da je bo-
lest posledica greha te da se covek sam ne moze izbaviti bez posre-
dovanja samog Boga koji ¢e poslati Mesiju da ih izbavi. U periodu
1S¢ekivanja Mesije trebalo je negovati veru i nadu 1 ljubav, trebalo
je ne odustajati od poverenja u Boga da ¢e ispuniti svoja obecanje,
pa ¢ak i u najtezim bolestima poput one koja je zadesila Jova. Co-
vek je pozvan da blagosilja onog koji oprasta sve prestupe 1 koji le-
¢1 sve bolesti (Ps. 103, 1-5).

Novozavetni koncept zdravlja

U Novom zavetu imamo poruku ispunjenja starozavetnog
koncepta koji se sastoji u integraciji svih pravila i zahteva u jed-
noj apstraktnoj vrednosti koja proizlazi iz unutraSnjeg stanja bi-
¢a a to je rec ljubav. Ljubav prema Bogu, ljubav prema sebi, lju-
bav prema drugome, ljubav u akciji. Ta ljubav prema zivotu, to
traganje za zdravljem, to poverenje u moc¢ izlecenja pronalazimo
skoro u svakom slucaju, a zapisano ih je previse da bih ih sve na-
vodila iz Novog zaveta. Uobicajeno pitanje koje Hristos postav-
lja jeste: Hoces li da budes zdrav, a izleCenom ¢oveku ne kaze:
Ja sam te izlecio i pricaj svima, ve¢ Hristos kaze da je sve njih
izle€ila njihova vera. Mo¢ licne vere je ta koja vodi ka izleCenju.
A ono §to je izazvalo najveci otpor prema Hristu kao onome ko-
ji isceljuje sve njihove bolesti jeste to $to je preuzeo na sebe da
oprasta grehe:
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Zbog toga, kazem ti, oproSteni su joj gresi, iako ih je mnogo, jer je
mnogo ljubavi pokazala. A kome je malo oprosteno, malo ljubavi
pokazuje. Zatim njoj rece: ,,Oprosteni su ti gresi. Tada su oni ko-
ji su bili s njim za stolom pomislili u sebi: ,,Ko je ovaj da i grehe
oprasta?“ A zeni je rekao: ,, Tvoja vera te je spasla. Idi s mirom.*
(Luka 7,47-50)

Na kraju navodim dogadaj izleCenja deset gubavaca od kojih se
jedan, 1 to Samarjanin, vratio da se zahvali. I ta vrsta odnosa pre-
ma vlastitom ozdravljenju 1 onome ko je tome doprineo je jedna od
terapijskih tehnika koja zahvalnost uzima kao stil zivota, cak za-
hvalnost 1 za bolest koja se dogodila i koja je doprinela covekovom
okretanju ka ,,novom zivotu‘:

Tada Isus rece: ,,Zar se nisu ocistila desetorica? Gde su onda osta-
la devetorica? Zar se nijedan od njih nije vratio da bi dao slavu Bo-
gu, osim ovog ¢oveka iz drugog naroda?* I re¢e mu: ,,Ustani i idi.
Tvoja vera te je izleéila.”” (Luka 17, 17-19)

Teisti¢ki i panteisticki konflikti unutar prirodne medicine

Identitet nove religioznosti koja staru religijsku praksu afirmi-
Se u konceptu zdravog stila zivota, sagleda¢emo i1 u odnosu na raz-
granicenja koja oni postavljaju prema drugim religijskim verova-
njim. Sta je to §to razlikuje pristupe zdravlju monoteistickih religi-
ja za razliku od isto¢njackih i ,,new age“ pokreta. Sta je to $to raz-
dvaja teisti¢ki koncept leCenja od drugih.

U knjizi Misticna medicina, Kakve se opasnosti kriju u pozadini
akupunkture, akupresure, homeopatije, iridologije i drugih srodnih
vestina, Voren Piters® objasnjava filozofiju isto¢njackih religija na
kojima pociva praksa leenja. Autor smatra da stav da se samo go-

5 http://prirodnamedicina.org/knjige/V.Piters--Misticna_medicina.pdf (pristupljeno
14.8.2018).
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vori istina nije dovoljan te da je potrebno uputiti opomenu 1 upozo-
renje, objasniti jasno koje su opasnosti za vernike teistickog pogle-
da na svet od panteistickog, koji je baziran na verovanju u bezlicnu
silu a ne u licnog monoteistickog Boga, u reinkarnaciju a ne u va-
skrsenje, verovanje u li¢no posedovanje bozanstva umesto u li¢nog
boga koji je stvoritelj licnosti. Sve misticne 1 magijske prakse su ja-
sno razgrani¢ene od verovanja i prakse teistiCkih vernika s name-
rom da se zaStite od prevara koje su suptilne 1 vrlo rasirene u sva-
kodnevnoj komunikaciji.

Vodecu ulogu u propagiranju prirodne medicine i njenom ute-
meljenju ima religijski pokret koji je nastao u Americi posle veli-
kog razocarenje Sto Isus Hristos nije doSao 1844. godine, koji je Vi-
ljem Miler propovedao na temelju Danilovog proro¢anstva o 2.300
dana (Danilo 8,14).

Od autoriteta koji upucuju na religioznost, osim Biblije, najuti-
cajni su spisi Elen Vajt (Ellen White, 1827-1915). Knjiga Saveti o
Zivotu i ishrani (Counsels on Diet and Foods by Ellen G. White)®,
objavljena je na srpskom jeziku 1975. Knjiga je nastala kompilaci-
jom tekstova Elen Vajt koje je ona zapisivala na temelju vizija ko-
je jos 1863. godine imala 1 koje je potom objavljivala u ¢lancima 1
knjigama. Godine 1926. objavljena je kompilacija koju su koristi-
li kao udzbenik studenti 1 istrazivaci dijetetike 1 medicine Adventi-
sti¢kog univerziteta Loma Linda u Kaliforniji. Budu¢i da su adven-
tisti u Kaliforniji jedna od najdugovecnijih grupacija stanovnika na
planeti, uradena su 1 brojna istrazivanja koja su ispitivala stil Zivo-
duze u proseku i do 12 godina od opste populacije (Kuburi¢, 1995;
Kuburi¢, 2014).

Kljuéne odlike adventistickog stila zivota koji je u Americi kre-
nuo kao pokret, a zvani¢no registrovan 1863. godine kao verska za-
jednica, jeste pridavanje velikog znacaja ishrani koja se oslanja pre

6 https://religija.me/ellenwhite/Elen_Vajt--Saveti o zivotu i ishrani.pdf (pristup-
ljeno 14. 8.2018)
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svega na Bibliju 1 poStovanje jevrejskih zakona o €istoj 1 necistoj
hrani, a potom 1 preporukom da se prede na vegetarijanski stil zi-
vota koji izbacuje meso iz ishrane, da bi se sve viSe priklanjali ve-
ganskoj ishrani iz razloga bolesti zivotinja. Adventisticki stil Zivo-
ta bi se mogao nazvati trezvenjackim budu¢i da u ishrani ne koriste
nikakva nadrazujuca sredstva §to znaci da je strogo zabranjeno pu-
Senje, alkohol, kafa i ¢ajevi koji imaju stimulativno dejstvo. U na-
ucnoj javnosti, kada je po€elo empirijsko istrazivanje faktora rizika
koje sa sobom nosi pusSenje cigareta, adventisti su bili pogodna po-
pulacija za kontrolnu grupu (Kuburi¢, 2009; Kuburi¢, 2014).

Prema istrazivanjima stila Zivota adventista primeceno je da
unutar same zajednice vernika najvec¢i broj mladih se opredelju-
je za studiranje medicine 1 rad u zdravstvenom sistemu (Kuburi¢,
2014). Mozda je jedan od razloga to §to je zdravstvenim radnicima
moguce da subotom rade te time 1 lakSe pronadu posao. Medutim,
Elen Vajt ukazuje na veliku odgovornost onih koji na sebe preuzi-
maju odgovornost za tude Zivote 1 ukazuje na znacaj njihove li¢ne
religioznosti:

»Nema rada koji bi zahtevao tako prisnu povezanost sa Hristom
kao §to je rad lekarev. Onaj koji zeli da ispravno vrsi lekarske
dunosti, mora svakog dana i svakog trenutka ziveti hri§¢anskim zi-
votom. Zivot bolesnika je u ruci lekara. Povrino utvrdena dijagno-
za, pogresan recept dat bolesniku u kritickom stanju, nevest i ne-
precizan pokret ruke pri nekoj operaciji, povucen pogresno mozda
samo za Sirinu dlake moze doprineti da ¢ak i zivot bude Zrtvovan i
jedno ljudsko bi¢e upuceno tamo odakle se vise ne vraca. Kako je
ozbiljna i pomisao na ovo. Koliko je vazno da lekar uvek bude pod
kontrolom bozanskog Lekara.” (Vajt, 1982: 95)

Sama Elen Vajt, poput svih savremenih pobornika zdravstvene
reforme, tvrdi za sebe da ono o ¢emu govori da to 1 poStuje u svom
privatnom zivotu. Ona tvrdi da je bila slaba 1 nemo¢na s napadima
nesvestice, da se molila Bogu za pomo¢ i da je potom dobila uput-
stva u vezi zdravstvene refome koja je podrazumevala poStovanje
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Bozijih zapovesti, §to povezuje Coveka 1 Boga, te da umereno$¢u u
jelu i picu ljudi mogu da sacuvaju svoj um 1 telo u najboljem zdrav-
lju. Kao pristalica zdravstvene reforme Elen Vajt je znala da ¢e je
Bog ojacati. U svojim spisima tvrdila je da i1 pored svojih godina
ima bolje zdravlje nego u mladim danima jer je bila verni pristali-
ca zdravstvene reforme, te da ¢lanovi njene porodice znaju da je to
istina (Vajt, 1975: 279).

Osnovni princip na kome se temelji prirodna medicina jeste da
se prestane sa loSim stvarima koje Stete telu 1 da se obezbedi ono §to
mu je po prirodi potrebno 1 ono ¢e se samo oporaviti: ,,Priroda ¢e
zahtevati malo vremena da se oporavi od zlostavljanja koje je pre-
trpela; dajte joj priliku 1 ona ¢e se ponovo pribrati 1 plemenito 1 do-
bro izvrsiti svoj posao® (Vajt, 1975: 242). Neki od saveta jesu da je
bolje da ljudi konzumiraju dva obroka dnevno, da budu umereni u
u onome $to je dobro a da se potupno odreknu od nezdravih navi-
ka. NaglaSava se individualizam, ljudska sloboda i potreba da sva-
ko bude sam sebi gospodar:

,»,Neka niko ne smatra sebe merilom za sve - da svi moraju postu-
pati onako kao $to on ¢ini. Nikada nemojte izbegavati da zelucu
date ono S§to zdravlje zahteva i nikada ga nemojte zlostavljati uno-
Senjem tereta koji on ne moze da nosi. Negujte vladanje nad sa-
mim sobom.” (Vajt, 1975: 104)

Dali je poverenje u Boga suprotstavljeno poverenju u ¢oveka?

Plan za dobro zdravlje ukljucuje pre svega poverenje u Boga.
Poverenje u Boga prenosi se na poverenje u mudrost tela. Budu¢i
da je u pitanju verovanje u kreacionisticki koncept nastanka sveta,
vernici daju prioritet imunom sistemu. Imuni sistem predstavlja be-
dem u borbi protiv bolesti, Sto se smatra boZanskim konceptom ko-
ji u ¢ovekovom telu vodi ka samoizle¢enju. Vernici promisljaju u
konceptu veceg poverenja u Boga nego u ljude, u sloZenije posto-
janje bica 1 strukture 1 funkcije tela od i¢ije sposobnosti da sagleda
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svu slozenost ljudskog organizma. Imuni sistem je osmisljen da nas
zastiti od svega, pocev od raka pa do obi¢ne prehlade.

Ako se ima poverenje u Boga kao apsolutnu mo¢ koja jos i vo-
li coveka poput roditelja, onda je emocionalna stabilnost ona ko-
ja stiti. S druge strane nepoverenje u zivot, u ljude, u Boga pretvara
se u emociju koja narusava zdravlje, u anksioznost koja trazi svoj
oslonac. Razli¢ita istrazivanja ukazuju na znacaj psihickog stanja
za nastanak bolesti ali 1 za izleCenje (Stout & Bloom, 1982). Stres
povecava nivo holesterola u krvi (Dooren & Orlebke, 1982). Pro-
blem krivice, problem kojim se posebno bavi religija a 1 psihotera-
pija ima znacajan uticaj na poremecaj zdravlja. Primer cara Davida
u Psalmima iskustvo oslabljenog imunog sistema jer je patio zbog
posledica osecaja krivice (Psalam 38, 3-10).

Nezdrave emocije svakako uticu negativno a osecanje krivice je
najsnaznija negativna emocija koju ¢ovek moze da dozivi (Lynch,
1979). U religijskom smislu 1 verskoj terminologiji mozemo upo-
trebiti 1 pojam osecanje gresnosti. Istrazivanja pokazuju da je ose-
¢anje gresnosti koje se manifestuje putem razvijenih visokih mo-
ralnih zahteva i1 u isto vreme posedovanjem negativnog stava pre-
ma svom telu, ili svojim nagonima, znatno viSe prisutno kod verni-
ka (Kuburi¢, 1995; Kuburi¢, 2009; Kuburi¢ i Zotova 2014). I pored
toga Sto kod vernika postoji svest o Hristovoj Zrtvi za grehe, ume-
sto da to verovanje oslobada od krivice, ono se pretvara u novu kri-
vicu zbog stradanja Hrista, zbog toga Sto su ga ,,nasi“ gresi odveli
na krst. Namera verskog ucenja u sebi nosi prebacivanje covekove
krivice sa coveka na Boga radi prevazilazenja greha, Sto je u funk-
ciji ozdravljenja. Primer prastanja sebi daje car Davida koji je svo-
ju duSevnu patnju ali i radost opevao u psalmima (Pslalam 40, 2-3).

Prirodna medicina teistickog pogleda na svet razvija poverenje
da Bog vodi zivote ljudi 1 da bez njegove volje se nista ne dogada.
U tom smislu se razvija i1 sigurnost da je ovaj svet sigurno mesto za
zivot jer je u Bibliji zapisano da onima koji ljube Boga sve ide na
dobro (Rimljanima 8, 28). Iz odnosa poverenja u Boga razvija se 1
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praksa molitve. I kako je apostol Jovan zapisao, zdravlje je rezultat
dobrobiti duse (3. Jovanova 1, 2)

Odnos poverenja u prirodnoj medicini potom spusta se na cove-
ka, ali ne na drugog ¢oveka ve¢ na samoga sebe. Primarni princip
moci jeste mo¢ kontrole vlastitog ponasanja. Ta mudrost individu-
alizma temelji se na stthovima iz Starog zaveta gde piSe da je bolji
gospodar od svog srca, onaj koji ume da vlada sobom bolji je nego
onaj koji osvoji grad (Price 16, 32). Umerenost u prirodnoj medici-
ni podrazumeva izbegavanje Stetnih supstanci 1 navika, kao 1 ume-
reno 1 mudro upraznjavanje onoga $to je korisno.

Ponekad se ¢ini nemoguce da covek drzi svoj Zivot pod kontro-
lom. Strah od bolesti, invaliditeta ili smrti nece trajno promeniti na-
vike. Koje metode koriste u prirodnoj medicine da bi motivisali lju-
de da promene svoj stil zivota koji ih je doveo do bolesti? Na kojim
principima se bazira le€enje u prirodnoj medicini?

Lekovitost prirodnog nacina Zivota

Kako izgleda prirodno lecenje? Kao deo motivacionog uvoda u
knjizi Budi smiren bices zdrav, Ri¢ard Sulc (2015) kaZe da je ovo-
zemaljski Zivot kratkotrajna ponuda, ne traje zauvek, 1 predstavlja
test da 1i smo zainteresovani za ve€ni zivot. Svoj odnos prema Zi-
votu on iskazuje ovim re¢ima: ,,Ja zelim da Zivim kvalitetnim zi-
votom, da se osecam dobro, 1 Zelim da zivim $to je duze moguce*
(Sulc, 2015: 136).

Ri¢ard Sulc (2015) piSe da ono o ¢emu on udi ljude jeste ka-
ko da sami sebe lece prirodno, da pobolj$aju zdravlje i1 da izgrade
jak imunitet. Prvi korak na tom putu, kada se ¢ovek suoci sa tes-
kom bolesc¢u, jeste da razume osnovne principe i filozofiju prirod-
nog lecenja. Ono §to radi lekar prirodne medicine jeste da uspani-
¢enog Coveka zbog svoje bolesti prvo smiri, da mu kaze da ¢e biti
zdrav, potom da ga uveri da je njegovo telo u stanju da se samo le-
¢1, 1 na kraju da ga nauc¢i novom, zdravom nacinu zivota koji isce-
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ljuje sve bolesti, podstice samoizlecenje 1 ¢ak dovodi do samoizle-
enja (Sulc, 2015: 19).

Lekovitost prirodnog nacina zivota ima nekoliko bitnih kora-
ka. Njihov redosled navodenja zavisi od afiniteta autora. U knjizi
Mo¢ zdravlja (Dil 1 Ludington 2007) kao prirodni lekovi navede-
ni su: ishrana, vezbanje, voda, sun¢eva svetlo, umerenost, vazduh,
odmor 1 pouzdanje u bozansku silu. Elen Vajt u knjizi U potrazi za
boljim zZivotom kazZe da su prirodni lekovi €ist vazduh, sunéeva sve-
tlost, umerenost, odmor, vezbanje, pravilna ishrana, upotreba vode,
povereneje u bozansku silu (Vajt, 2004: 67).

Ri¢ard Sulc’ navodi 20 koraka koji vode ka dobrom zdravlju: &i-
sta voda, sveze cedeni sokovi, veganska hrana, ziva sirova hrana,
prirodno ¢iS¢enje creva, detoksikacija, duboko disanje, kretanje, hi-
droterapija, oblacenje u prirodne materijale, ¢iS¢enje kuce prirod-
nim sredsvima, izbegavanje gledanja televizije, redovno izbaciva-
nje smeca, odmaranje, izrazavanje sebe, pomaganje drugima, smeh
1 zabava, sluSati sebe, voleti bra¢nog parnera, voleti Zivot. Ri¢ard
Sulc poruduje ljudima da stvore najbolje moguée zdravo okruZenje
1 to ¢e biti dovoljno da se telo izle¢i. Nikada ne odustati od svog
zdravlja, nikada ne odusti od organa koji je otkazao.

Prirodni nacin Zivota podrazumeva svakodnevno izlaganje sun-
¢evoj svetlosti, dnevni boravak na otvorenom prostoru. lako je svet
zaplaSen od raka koze, u prirodnoj medicini se ne odustaje od zna-
caja sunceve svetlosti. Osim §to oznacuje dan i1 no¢, sunce ima
mnoge osobine koje su dobre za zdravlje, kako za njegovo odrzava-
nje, tako 1 za leCenje. Ultraljubicasti zraci deluju u smanjenju Stet-
nih bakterija, obezbeduje vitamin D, dajuc¢i doprinos kontroli nivoa
kalcijuma 1 fosfora u telu (Rauschkolb, Farrell, Knox, 1967). Ako
je neko akutno ili hroni¢no bolestan u prirodnoj medicini se prepo-
rucuje da se svaki dan dobije ,,dozu‘ sunceve svetlosti. Takode se

7 https://'www.youtube.com/watch?v=hN_YQkWUoMM (postavljeno 25.5.2017. pri-
stupljeno 15.11.2018)
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savetuje da sunceva svetlost ude u stanove te da se sa prozora ski-
nu teske zavese.

Ali, bas$ kao i suncevu svetlost, ljudi i vazduh uzimaju zdravo za
gotovo, ne vodeci raCuna da ovaj dragoceni vazdusni omotac sacu-
vaju od zagadenja. Ugljen-monoksid, oksidi sumpora 1 azota, sulfa-
ti, benzopiren, ozon, kadmijum i Ziva su samo neki od mnogih za-
gadivacCa atmosfere. Uprkos svemu tome, bolje je imati 1 zagade-
ni vazduh nego nemati nikakav. Drvece, zelenilo 1 voda pomaZzu u
precis¢avanju vazduha i dodaju korisne negativne jone. Zato je te-
melj izle€enja u aktivnom Zivotu na otvorenom prostoru u prirodi.
Sto se ti¢e stanova, savetuje se da se poskidaju svi nepotrebni pred-
meti koji skupljaju prasinu i1 da se prostor provetrava, ali promaja
nije preporucljiva posebno kada je ovek znojav.

Sunceva svetlost, vazduh i voda su primarni izvor zivota 1 zdrav-
lja. Voda je znacajna kako za unutrasnju tako 1 spoljasnju svrhu i u
funkciji je ne samo higijene nego i hidroterapije. Covek nema nika-
kve zasluge za ovu supstancu, ali zato ima odgovornost da je mudro
koristi. U terapiji 1 preventivi naglasava se ¢injenica da je covekovo
telo, uprkos tome Sto izgleda kao ,,cvrsto® telo, ima sastav od 70%
vode. Ovu dragocenu telesnu tecnost ekonomic¢no trosi sistem za
cirkulaciju, ali ipak, odredena koli¢ina vode se mora svakodnevno
dodavati u sistem da bi se nadomestili gubici putem disanja, znoje-
nja iizlu¢ivanja. Preporuka zdravog stila Zivota je da se popije osam
¢aSa vode svaki dan. Medutim, bitno je naglasiti da se ne preporucu-
je hladna voda da se pije jer trosi energiju za zagrevanje, ali 1 da se
ne pije voda uz obrok, ve¢ pola sata ranije ili dva sata kasnije.

Hidroterapija ili terapija vodom koja se koristi spolja, moze bi-
ti jednostavan lek za bolesnike. Terapija vodom nije brza metoda,
ve¢ zahteva strpljenje, pazljivost 1 polagani rad. Fizioloski princi-
p1 se mogu pogledati u knjizi Kucno lecenje (Home Remedies), au-
tora dr Agate 1 Kelvina TreSa (Agatha and Calvin Thrash). Korisce-
nje vode se dobro odrazava 1 na prehlade, grip, bolove (Thrash &
Thrash 1981).
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Koliko je ishrana vazna za zivot 1 zdravlje? Najveca briga sva-
kodnevnog zivota usmerena je prehrani, zato se u prirodnoj me-
dicini traga za informacijama o zdravoj hrani i znac¢aju organske
proizvodnje. Negativan odnos prema savremenim proizvodacima
1 prodavcima hrane baziran je na upotrebi hemikalija koje toksic-
no deluju na telo 1 na neprirodnom nacinu tretiranja proizvoda.
Zato je prisutan Citav niz postupaka ¢iS¢enja organizma kako od
parazita, tako 1 od toksina ali 1 holesterola koji se taloZi usled pre-
terane upotrebe namirnica zivotinjskog porekla. NaglaSava se da
osoba koja je sklona koronarnoj bolesti srca ¢e lakSe oboleti ako
unosi hranu bogatu Zivotinjskim proteinima, mastima i holestero-
lom. Posto je hrana zivotinjskog porekla jedini izvor holestero-
la, biljna ishrana pruza mogucénost da se izbegne ovaj faktor rizi-
ka, a kada se bolest pojavi, savetuje se prelazak na iskljucivo bilj-
nu ishranu.

Na kraju lecCenja prirodnim nacinom Zzivota nalazi se ono ¢ega
radi covek je 1 stvoren 1 kako funkcioniSe, a to je da radi, da bude
aktivan, da odrzava prirodu. Slogan da ono sto ne koristimo gubi-
mo, direktno se odnosi i na naSe telo. Prema teistickom pogledu na
svet Bog je Coveka stvorio za rad i1 bez toga zapocinje propadanje.
U Dekalogu je jedna od zapovesti: ,,Sest dana radi i svr$uj sve po-
slove svoje* (Moj. 20, 9). Uz nedostatak fizicke aktivnosti ne slabe
samo miSici; slabe ¢ak 1 kosti (Peck, 1984).

Dok je ¢ovek budan, telo se koncentriSe na rad i pokret. Medu-
tim, postoji vrme kada se radi 1 vreme kada se odmara. Pocevsi od
znacaja sna, kada se izgraduje miSi¢no tkivo, delovi krvi, pa ¢ak 1
kosti. U Biblijskom konceptu zdravog stila Zivota a 1 u judaizmu
kao religiji, dan pi¢inje zalaskom sunca uvece: ,,I bi vece 1 bi jutro,
dan prvi“ (1. Moj. 1,5). Lecenje prirodnom medicinom obuhvata
obavezu odlaska u krevet na vreme, makar dva sata pre pono¢i. Sto
se tice sedmicnog odmora polazi se od Dekaloga i zapovesti da se
sedmi dan odmara po ugledu na Boga koji je stvorio svet za Sest da-
na (1. Moj. 2, 3; 2. Moj. 20, 8-11).
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Lekovitost prirodnog nacina zivota 1 principi dobrog zdravlja
deluju toliko ocigledno da ¢ovek pomislili da su previse prosti u
poredenju sa savremenom konvencionalnom medicinom. lako je
narod oduvek znao da je bolje spreciti nego leciti, mali broj lju-
di uspeva da sebi obezbedi preventivu. A kada se desi bolest, u pri-
rodnoj medicini se to smatra Sansom da se ¢ovek vrati prirodnom
nacinu zivota, da razvije odgovornost prema svom telu, ali ne sa-
mo radi svog zdravlja ve¢ radi odgovornosti prema Bogu. U teorij-
skom smislu, prirodna medicina teistickog pogleda na svet oslanja
se na kreacionizam, na Bibliju 1 principe koje smatraju univerzalno
vaznim za sve ljude, jer je svaki ¢ovek hram u kome prebiva Bog.
Kada je re¢ o zajednici, prednost se daje porodici, braku i radanju 1
vaspitanju dece u prirodnim uslovima.

Lekovitost zdravog stila Zivota i obrazovanje

Uci Pajns (Uchee Pines institute)® je zapoceo s radom pre 50 go-
dina. Osnivac¢ je Agata Trash po zanimanju lekar patolog, verni-
ca SDA i njen suprug Calvin, internista. Njena predavanja dostup-
na su na Youtube kanalu.’ Tretman podrazumeva zdravu vegetari-
jansku ishranu (imaju svoju organsku hranu), hidroterapiju, upotre-
bu ¢ajeva, obloga, masaze, sun€anja, svezeg vazduha, fizicke ak-
tivnosti. Pacijenti rade na farmi instituta Sto je vrsta terapije. Insti-
tut ima 1 prodavnicu zdrave organske hrane i vegetarijanski resto-
ran u gradu.

8 https://www.ucheepines.org/ (pristupljeno 28. 4. 2018). Na zvani¢nom sajtu izmedu
ostalog, predstavljaju se ovim reima: “We are a team of Seventh-day Adventist Chris-
tian laypersons and physicians specializing in natural methods of healing for the uplift-
ing of humanity. Our desire is that each person coming to Uchee Pines may have total
health; health of body, soul, and mind. We also want them to go home and teach others
the good things God has done for them here” (https://www.ucheepines.org/lifestyle-cen-
ter/program-cost/).

9 https://www.youtube.com/watch?v=WpccjVZrRNA (predavanje o smanjnju bola).
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Na Institutu U¢i Pajns takode postoje dva edukativna programa
za zdravstvene misionare’ ali nudi i onlajn opcije za one koji Ze-
le fleksibilniji raspored. Ideoloski temelj po kome se rukovodi rad
Instituta nalazi se u delima EGW, o ¢emu je bilo vise reci u teorij-
skom delu rada, 1 upuéuje da se nada da bude bolje nalazi u eduka-
ciji 1 poStovanju pravilna 1 principa zdravog stila Zivota, jer sma-
traju da obnavljajuca snaga leCenja nije u lekovima ve¢ u prirodi.

U¢i Pajns institut do sada je postavio 659 predavanja na svom
kanalu. Prose¢no trajanje predavanja je oko 60 minuta. Predavanja
su snimana u toku javnih nastupa predavaca. Tematski su osmislje-
na da pokrivaju sve oblasti na koje moze delovati stil zivota u smi-
slu izle€enja.

Predavanja koja su postavljena na zvani¢nom Youtube kanalu
Instituta su mi izvor za analizu sadrzaja. Predavanje dr Mark San-
dovala, postavljeno je 16. juna 2017. godine pregledala sam 3. ma-
ja 2018. godine. Re€ je o epigenetici 1 istrazivanjima koja ukazu-
ju da se stilom zivota uti¢e na promenu gena koji se mogu menja-
ti 1 prenostiti na potomstvo. Predavanja lekara 1 predavaca Institu-
ta U¢i Pajns koji je osnovala Agata TreS su viSe zasnovana na do-
kazima, na nau¢nim istrazivanjima koji ukazuju na znacaj zdravog
stila Zivota.

U Institutu je uobicajeno da pacijenti ostaju 17 dana ili tri nede-
lje Sto smatraju da je dovoljno da promene stil Zivota 1 da se adapti-
raju na ritam koji podrZzava Institut. Dva obroka se smatra optimal-
nim, zastupljena je biljna ishrana, niskoproteinska. Tretman uklju-
¢uje obavezno Setanje 1 rad u basti 1 prirodi.

Zdravstveni misionari nastoje da primene u svom zivotu ono $to
su naucili 1 da to prenose javnosti u kojoj zive. Pojedina¢no odlaze u
razliCite delove sveta, s ciljem da pronadu mesto u prirodi koje ¢e biti

10 Zdravstveni misionari su osobe koje su prihvatile poziv da propovedaju o zdra-
vom stilu Zivota i izle€enju u okviru hri¢anske misije propovedanja Jevandelja. Cesto oni
ve¢ imaju iskustva u zdravstvenom radu, kao §to su doktori medicine, nutricionisti, fizi-
oterapeuti i dr.
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okruzeno Sumom gde bi 1 sebi 1 drugim osobama koje dodu na opora-
vak 1 rekreaciju, obezbedili najbolje okruzenje. Aktivnost zdravstve-
nog misionara sastoji se u tome da po uzoru na najveceg zdravstve-
nog misionara (Isusa Hrista), koji je provodio vreme sa ljudima Zele-
¢1 im dobro, pomaZe ljudima u njthovim potrebama ali u isto vreme
da u javnosti drzi predavanja koja ukazuju na faktore rizika za zdrav-
lje 1 na zdrav stil Zivota. Zdravstveni misionari nude mogucénost opo-
ravka osoba koje dodu u njegov dom, gde imaju poseban prostor za
negu onih kojima pomazu koristeci se prirodnim metodama.

U okviru svojih edukativnih nastojanja organizuju javna predava-
nja. Neka od njih odrZavala su se 1 u Srbiji, ovde navodim samo du-
gogodiSnjeg saradnika Agate TreS, zdravstvenog misionara Donal-
da Milera (Miller, 2009). Njegova predavanja se mogu pronaci i na
drugim sajtovima® koje su postavili razli¢iti klubovi zdravlja u Srbi-
ji 1 Crnoj Gori. Teme kojima se bavi odnose se na povezanost religi-
je 1 zdravlja, omiljena tema je vecnost, dugovecnost, psthosomatske
bolesti, imunitet, rak, dijabetes. Jedno od predavanja, koje sam ima-
la priliku da sluSam bilo je protiv obaveznog vakcinisanja. Najnovi-
ji intervju koji je objavljen na sajtu Radio Svitanje, zajedno sa zdrav-
stvenim misionarom Albertom Vrgocem, koji ovom prilikom prevo-
di, odgovara na pitanja o znacaju vere za obnovu zdravlja'2.

Filozofija zdravog stila zivota podrazumeva edukaciju za nego-
vanje celovitog covekovog bica. Filozofija tela odnosi se na sve as-
pekti telesnosti koji prirodno dolaze u prvi plan kao temelj ¢oveko-
vog funkcionisanja kao celine a ne u predimenzioniranim ili atrofi-
ranim delovima (Epstejn, 2009).

11 https://www.youtube.com/watch?v=3Evdw{R-yKA; https://www.youtube.com/
watch?v=kIS JWKolJ5Y; https://www.youtube.com/watch?v=Vvh40nLINiQ

https://www.youtube.com/watch?v=epJvhlf§3xA&list=PL71DII3axqDZxPRZ4CC-
KyaeACBZiY letO

12 https://www.youtube.com/watch?v=dtemGt50aJk ,,Sa Donaldom Milerom, misi-
onarom sa Juci Pajns zdravstvenog instituta koji dugi niz godina uspes$no radi u SAD, raz-
govarali smo o znacaju vere u obnovi zdravlja. Koliko je bitno da razumemo Biblijsku
poruku spasenja, ako zelimo da steknemo i unapredimo psiho-fizicko zdravlje* (objavlje-
no 9. 8.2018).
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Zakljucak

Religija ispunjavajuci svoju filozofsku funkciju ima najjacu mo-
tivacionu mo¢ da pokrene ¢oveka da veruje u Zivot i da ga odrza-
va prema propisima vere. Za sve religije zivot je najveca vrednost 1
odrzavanje zdravlja sveta duznost svakog ¢oveka. Biblija je knjiga
na ¢ijim temeljima se razvija religijska vera 1 na ¢ijim vrednostima
se grade teologije. Posledica pocetnog stava da je Bog stvorio pla-
netu Zemlju 1 zZivot na njoj u Sestodnevu zavrSavajuci se danom za
secanje koji obezbeduje odmor, jeste suprotstavljanje teoriji evolu-
cije, promenama biblijskih u€enja 1 paganskim praksama. Zdrav-
stveni misionari grade filozofiju zdravog stila zivota i filozofiju le-
¢enja Citajuci Bibliju 1 prate¢i naucna istrazivanja.

Filozofija prirodnog lecenja sve viSe se §iri putem interneta 1 me-
nja stil Zivota ljudi. Razocarenje savremenog coveka u konvenci-
onalnu medicinu dogada se poput razocCarenja u sve velike price.
Kod ljudi postoji veci strah od pogresnih dijagnoza i Stetnih efekata
sintetickih lekova nego od same bolesti. Pojavom interneta osloba-
da se monopol nad znanjem i sve veci broj ljudi pokuSava da sam
sebi pomogne da se izleci Citajuci razliCite forume 1 li¢na iskustva
onih koji su spremni da ih podele s drugima. Vernici monoteisti¢kih
religija, 1z Zelje da ostanu verni Bogu u onome §to doprinosi njiho-
vom dobrom zdravlju, oslanjaju se na svete spise 1 kada istrazuju
nove puteve, ali pazeci se da ne upadnu u magijsku praksu koja ta-
kode nije u skladu sa teistikim pogledom na svet.

Prirodna medicina teistickog pogleda na svet prednost daje sve-
mu onome §to je Bog stvorio u prirodnom stanju, veruju¢i da onaj
ko je stvorio ¢oveka najbolje zna $ta je za njegovo dobro. Klju¢ne
reci prirodne medicine su poverenje u Boga, poverenje u svoje telo
1 mogucnost da se samo regenerisSe. Briga o svom zdravlju podra-
zumeva kvalitetno zadovoljavanje svih ¢ovekovih potreba na pri-
rodan nacin u prirodnim uslovima Zivota koji ¢oveka ne otuduju od
sopstvene sustine.
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Andrijana Stefanovié¢!

FILOZOFIJA 1 POLITIKA

Rezime

Autorka u tekstu nastoji da prikaze tok filozofske misli u koritu politic-
ke teorije, krenuvsi od samog izvora. Bitna smernica istog, koja se istice
kroz ceo rad, svakako jeste razum i njegova veza sa politikom. Kako ra-
zum jeste onaj pokretac koji navodi na ucenje, znanje i Zelju za istim, ne-
minovno je i da posredstvom njega covek dolazi do svesti o mogucnosti
i Zelji za ucestvovanjem u organizovanju sopstvenog zivota. Pitanje koje
se javlja jeste koji je najbolji nacin manifestovanja te slobode pojedinca,
kao i u kojoj meri je ona pozeljna. Kako na pravi nacin organizovati in-
terese ljudi na odredenoj teritoriji tako da im osiguraju mir i sigurnost, iz
kog neminovno sledi i napredak, dok se u isto vreme postuje pravo na slo-
bodu i razlicitost? Upravo u ovim pitanjima su mnogi mislioci pronasli
odgovor na pitanje zbog ¢ega nam je potrebna drzava, kao i koja je njena
uloga, odnosno koje su njene duznosti. Stavovi istih se dosta razlikuju, te
autor rada nastoji da ih prikaze imajuci u vidu i same uslove u kojima su
oni ziveli i stvarali, jer upravo je to pozadina njihovih teorija. Ono Sto je
zasigurno jeste da je veza razuma i politike i u svim tim primerima neiz-
bezna i da upravo tu mozemo pronaci pokretac svih iznetih ideja.

Kljucne reci: politika, razum, sistem, drzava, sloboda, prava, mo¢
Shodno temi koja se u daljem tekstu obraduje, a koja je podloZzna

slobodnom tumacenju, bilo bi poZeljno najpre objasniti sam pojam
politike koji je u osnovi teme. Da bismo to uradili na pravi nacin, a

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, andrijana.stefanovic279@gmail.
com
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ujedno 1 kako bismo ostavili $to manje prostora nedoumicama, pre-
gleda¢emo znacajne momente razvoja pojma. Sam pocetak politike
1 prve svesti o istoj nas vraca u daleku Antiku. Sa ove tacke gledi-
Sta politika tog vremena nam se moZe ¢initi vrlo jednostavnom, jer
nam 1 sam nacin zivota iz tog vremena odaje isti utisak. Medutim,
ona u sebi sadrZi tri klju¢na elementa, Sto pokazuje da ta naizgled
jednostavnost ipak krije u sebi jedan uredeni sklop. Naime, anticki
pisci nam ostavljaju u naslede da se politika uvek ti¢e polisa, koji
predstavlja ne samo ono §to nam je poznato definicijom tog pojma
kao grada-drzave, vec¢ i1 viSe od toga, zajednicu 1 Zivot u toj zajed-
nici. Zatim, da politika uvek poc¢iva na pravnim pravilima, odno-
sno, utvrdenom dogovoru izmedu ljudi koji tu Zive, a to je politea,
te da taj dogovor mora da bude u vezi sa ose¢ajem da je zadovolje-
na pravda — politeuma. Dakle, za anti¢ko shvatanje, politika nuz-
no pociva na zajednici, pravu i pravilima. Ona se razvija u zajedni-
ci, onda kada najpre steknemo svest o toj zajednici u kojoj zivimo,
a zatim 1 svest o tome da na taj Zivot mozemo 1 da uticemo. Mada
je vremenska udaljenost neumitna, neosporna je izvesna ideoloska
bliskost u tumacenju politicke teorije tog vremena i one koja je po-
znata u modernom dobu. Ona se ogleda upravo u ideji te neophod-
ne slobode pojedinca za u¢estvovanje u pitanjima koja se ticu zivo-
ta u toj zajednici, Sto implicira ideju demokratije, te je 1 opravdano
misljenje da je tada ve¢ definisana neka baza onoga $to 1 danas po-
drazumevamo kada govorimo o politici.

Prateci dalji razvoj politike, sledeca stanica bi bila period sred-
njeg veka, ujedno 1 stanica jasne 1 izraZene divergencije u odnosu
kako na sam pocetak, tako 1 na moderno tumacenje politike. Nasu-
prot antickom tumacenju, koje je u prvi plan postavilo ¢oveka i nje-
gov osecaj da je zadovoljena pravda kao nuzan preduslov za isprav-
no zivljenje politike, koje je iSlo do te mere da se moze reci da je
idealizovano, za srednjovekovni nacin zivota se moze reci da je op-
ravdano opisan kao ,,mra¢no doba* koje ¢oveka stavlja u potpuno
drugi plan. Taj ,,korak unazad“ ¢inio je da je organizovanje kako
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pojedinacnog, tako i zajednickog
zivota ljudi na odredenoj teritoriji
bilo prepusteno nametunutim au-
toritetima. Jedan od njih svaka-
ko je bila srednjovekovna crkva.
Svaki vid sumnje, skepse, bio je
potisnut. Ocekivani sled dogadaja
bilo je odredeno stagniranje nau-
ka 1 drugih sfera zivota, s obzirom
na to da se ¢ovek nije oslanjao na
sopstveni razum, vec¢ je slepo pra-
te¢i autoritete stvarao odredena
ubedenja od kojih su se dalje ¢ini-
la znanja, odnosno dogme.
Medutim, kako je u prirodi ¢o-
veka da se pita 1 ¢udi, kako nad
prirodom 1 onim §to ga okruzuje,
tako 1 nad sobom, takvo neupitno
poverenje na dugoro¢nom planu
nije bilo moguc¢e odrzati. To nas
dalje navodi na period novog ve-
ka, te na potpuno novi pogled ko-
J1 postepeno vraca ¢oveka u prvi
plan, samim tim 1 njegovu sigur-
nost u razum. Moderno vreme je
vreme kada se deSavaju prome-
ne koje su pocele ve¢ samom tom
svesti ¢oveka o njegovoj moci da

gresan opis slona poverovali

Zivotu videli.

Intenzivno poverenje u
autoritete

Srednjovekovni sholasti-
ci, najuceniji ljudi tog doba,
citali su u odredenim spisi-
ma o slonu. U tim spisima je
opis slona bio netacno nave-
den, te svako ko bi prihvatio
taj opis bio bi u krivu. Medu-
tim, poverenje koje su uziva-
[i autoriteti bilo je do te me-
re zastupljeno da su u po-

cak i oni koji su istog u svom

otkriva 1 stvara. Tako se starim temama sada bave na potpuno novi
nacin, te filozofima postaje jasno da nacin zivota kakav su do tada
ziveli nije najbolji, 1 da ne moraju da se zadovolje njime. Smatra-
11 su da bi Covek najpre trebalo da upozna sebe, da pronikne u taj-
ne covekove prirode kako bi na pravi nacin odredio poreklo zajed-
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nic¢kog zivota, zakona, te 1 drzave, a zatim, u skladu sa otkrivenim,
bi mogao na pravi nacin da organizuje drustvo. U ovom istorijskom
periodu odvija se borba za gradanske ideale, slobodnu kritiku vla-
sti, kao 1 slobodu govora. Tako jedan francuski filozof, knjizevnik 1
istoriCar, burnog duha, Volter, koji je zbog svog buntovnistva bio 1
proteran iz Fracuske, sebi ve¢ u ranoj mladosti postavlja dug put za
osvajanje slobodne reci. Bio je opijen idejama o slobodi govora te
ne ¢udi S$to njegova najistaknutija i naj¢eS¢e spomenuta misao go-
vori upravo o tome: ,,Nikada se necu sloziti sa time $to vi tvrdite,
ali ¢u se uvek boriti da imate pravo da to tvrdite.*

Takode, razvojem moderne misli dolazi i do pojave dva potpuno
opre¢na nacina pogleda na svet. Sa sves¢u da je Covek taj koji tre-
ba da organizuje svoj zivot voden razumom, filozofi su stvarali no-
ve politicke ideje o idealnoj drzavi, odnosno onome ko bi njom na
pravi nacin upravljao. Jedno od pitanja koje je ostavljalo mesta da
se misli 1 ideje spore jeste bilo to u kojoj meri su politika 1 moral,
odnosno etika, duzne da se oslanjaju jedna na drugu. Upravo to je
mesto pomenutog razilazenja u pogledima na svet, te imamo Maki-
Jjavelija kao primer sa one strane na kojoj politika 1 etika nisu nuzno
povezane, dok je Tomas Mor zastupnik ideje kojom je neprihvatlji-
vo razdvojiti ih.

Nikolo Makijaveli jeste filozof koji je svoje ucenje zasnivao na
konkretnim primerima, odnosno na konkretnom politickom isku-
stvu koje je u to vreme sticao, a to jeste po ugledu na vladare Ri-
ma 1 [talije, te za njegovu politicku filozofiju moZzemo da kaZzemo
da je empirijska. Takode, neretko se opisuje i kao pesimisti¢na, od-
nosno realisti¢na. Takvu karakterizaciju Makijaveli je poneo upra-
vo razdvajanjem etike od politike, koje su u anticko vreme bile ne-
raskidivo povezane.

Kao glavni razlog za ucestvovanje ljudi u politici nalazio je Ze-
lju za upravljanjem ljudima, te je 1 samo polje politike vezivao za
moc¢. Smatrao je da je politika jedna hladna tehnika upravljanja lju-
dima. Ono §to ve¢ u samoj takvoj postavci zvuci surovo jeste taj ak-
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cenat na odsustvu obzirnosti koji je stavljen opisom ,,hladna tehni-
ka*. Medutim, Makijaveli brani takav stav navodec¢i da ta mo¢ ima
svoju dobru stranu, koja je nuzna u politici, 1 koja se odnosi na to
da osoba jedino kada stekne mo¢ moze da realizuje 1 ostvaruje svo-
je ideje, dok ¢e, sa druge strane, vladar koji se pridrzava moralnih
pravila u politici neminovno propasti. Ipak, iako je Makijaveli bio

istrajan u svom uverenju o moci
kao nuZznoj osnovi, treba imati u
vidu da mo¢ ima 1 svoju negativ-
nu stranu. Naime, prirodna teznja
moci jeste ka neprestanom Sirenju
1 uvecanju, u ¢emu se 1 krije zrno
propasti koju mo¢ nosi sa sobom,
1 kojoj Covek nije uvek u stanju da
se odupre. Shodno tome, jasan se
rizik ogleda u posedovanju moci
bez odredenog ogranicenja iste.
Na temeljima ovakvih Makijave-
lijevih stavova se razvilo 1 ucenje
koje nosi naziv po zacetniku ide-
je, a to je makijavelizam. To je ta-
kvo politicko ucenje prema kome
politiar ne treba da se obazire na
moralna pravila. UvaZavaoci ova-
kvog nacina razmi$ljanja umno-
gome su se oslanjali na savete iz
Makijavelijevog dela ,,Vladalac*.

Kako se za iste moze uociti da
dosta neemotivno 1 grubo upucu-
ju na cilj, ne iznenaduje cinjenica
da su mnogi Makijaveliju pripisa-
li 1 reCenice koje samo unekoliko
podsecaju na njegovu ideju, dok

,, Ukoliko hocemo da na-
nesemo bol nekom coveku,
to treba biti ucinjeno sa ta-
kvom ozbiljnos¢u da se ne
bismo bojali njegove kasnije
osvete.

,,Onaj koji zeli da ga po-
Stuju mora znati kako da ko-
manduje.

, Bolje je da te se plase
nego da te vole, ako ve¢ ne
mogu oba. “

. Covecanstvo je licemer-
no, nestalno i pohlepno za
moci. “
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medutim navode u pravcu koji se udaljava od konkretnog politic-
ko-teorijskog ucenja. Naime, recenicu ,,Cilj opravdava sredstva®
nije moguce naci ni u jednom Makijavelijevom tekstu, no, ipak se
ista pripisuje upravo njemu. Treba imati na umu da ukoliko bismo
je danas upotrebili u razgovoru sa nekim, kao i1 sam makijaveli-
zam, savremeni sagovornik bi pre pomislio da govorimo o nemilo-
srdnoj orijentisanosti prema cilju, nego na samo teorijsko-politi¢-
ko ucenje. Ipak, jezuiti su u njoj pronasli skladnost sa Makijaveli-
jevim politickim idejama, te je danas 1 mozemo pronaci navedenu
u njegovom opusu.

Paralelno sa realistiC¢kim pristupom, razvijao se 1 normativni, ko-
ji je okarakterisan 1 kao optimisticki, odnosno idealizovan. Predstav-
nik takvog nacina misljena jeste 7omas Mor. Ovaj engleski humani-
sta 1 filozof kritikovao je nehuman odnos veleposednika. Smatrao ga
je neprihvatljivim, kao i samu ideju u osnovi, ideju odvajanja etike
od politike. Svoju idealnu drzavu Mor je opisao u delu koje je karak-
teristi¢no nazvao ,,Utopija*. Kako se zalagao za jednakost medu lju-
dima, u svom delu je naveo da je krajnji cilj politike da pruzi lagodan
1 miran zZivot svakoj pojedinacnoj individui. Svaki gradanin bi nuz-
no morao da ima obezbedena sredstva za Zivot 1 obrazovanje, te do-
lazi 1 do ukidanja privatne svojine. U ovakvom drustvu, zdrava poro-
dica jeste na prvom mestu, a to je moguce posti¢i jedino ukoliko je 1
svaki Clan tog drustva takav. Takode, isticao je 1 versku toleraciju, sa
izuzetkom za ateiste.

Ovde, takode, treba imati na umu da je sam izraz ,,utopija‘“ vre-
menom nais$ao na odredeno razlikovanje. Kako nam utopija govori
o nekom boljem, samim tim pozitivnijem pogledu, ona se kao nada
prozima u svim zivotnim stremljenjima jednog ¢oveka, te, kako je
vreme prolazilo, sve viSe je mozemo uociti isprepletanu u stremlje-
njima u filozofiji, politici, odredenim revolucionarnim pokretima,
kao 1 gotovo svim poljima umetnosti. Medutim, sam pojam utopije,
postaje vrlo blizak svojoj suprotnosti, pojmu distopije, Sto je naro-
¢ito primetno u umetnosti. Takode, mnogobrojni drustveni proble-
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mi su najpre pronikli u knjiZzevnim utopijama, da bi zatim istupili u
javnost. Ipak, utopija kao jedan vid nade, kao odredeni budilnik za
spavalice koje Zele da se probude, nema zanemarljivu vaznost za
coveka, naprotiv, pokrece na ideje koje se mogu upotrebiti i poka-
zati korisnim sad, ili kroz odredeno vreme. Dobar pokazatelj toga
jeste 1 ¢injenica da je upravo Tomas Mor svojom Utopijom predvi-
deo osmocasovno radno vreme.

Dve oprecne krajnosti pogleda na svet, koje nalazimo u Maki-
javelijevim 1 Morovim opisima, jasan su pokazatelj da su se ljudi
strahopoStovanju koje su uzivali autoriteti postepeno odupirali i da
se javlja teznja za u€estvovanjem u osmisljavanju sopstvenog zZivo-
ta. lako se ova dva miSljenja nisu mogla u potpunosti primeniti, pr-
vo s obzirom na to da bi se tako surov nacin vladavine morao suz-
biti, dok drugo s obzirom da je idealizovano do te mere da je jo$
uvek tesko zamisliti tako neSto mogucim, ipak i ona predstavljaju
neki vid uvoda u osnovu nacina razmisljanja kakvom se tezilo, a to
je razmisljanje koje svoj oslonac nalazi u razumu. Ideja zdrave po-
rodice koja bi predstavljala osnov drustva navodi na to da su ljudi
shvatili zivot u zajednici kao jedan sistem. Tac¢nije, 1 sama porodica
bi predstavljala takode jedan sistem, a svaki sistem mora pravilno
da se osmisli 1 organizuje. Medutim, ono $to je od velike vaznosti,
jeste da svaki pojedinac moze da ucestvuje u tom ¢inu. Upravo je-
dan takav sistem jeste 1 politika.

Ako bismo to pokusSali da predstavimo na prakti¢an nacin, mo-
gli bismo taj sistem da zamislimo kao jednu teglu. Kako je svaki si-
stem sacinjen iz elemenata, tako i u primeru tegle njen sadrzaj bi-
smo morali da ispunimo istim. Shodno tome da nam tegla predstav-
lja jedan sistem koji oznaCava pojedinacni zivot svake individue je-
dan od elemenata svakako ¢e biti sve one vazne stvari u Zivotu, njih
mozemo da zamislimo kao vece loptice. Zatim, manje vazne stva-
r1 koje ¢emo predstaviti kroz kamencice 1 na kraju sve ostale sitnice
koje ¢emo u daljem tekstu predstavljati kao pesak, sve vreme ima-
juéiu vidu da je re¢ o metafori.
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Ogranicen prostor tegle nas ujedno ogranicava i kada je sadrzaj
koji bismo da stavimo unutar nje u pitanju, samim tim, ni redosled
kojim se stvari stavljaju u istu nije zamenarljiv. Ukoliko se poreda
pravim redosledom u tegli ima mesta za sve, medutim, ukoliko pre-
sko¢imo da pocnemo od najkrupnijih, moze se desiti da ne mogu da
stanu sve loptice, dok ¢e se za pesak na¢i mesta. Kako svako od nas
ima drugacije Zelje i prioritete razumljivo je 1 da ¢e drugacdije stva-
11 svrstati pod loptice, odnosno kamencice ili pesak.

Dakle, ukoliko sami organizujemo svoj zivot, uvidimo pravi re-
dosled, ima mesta za sve one stvari kojima Zelimo da ispunimo
svoju teglu. Najpre ¢emo se pobrinuti za ono $to nam je zaista vaz-
no, najvaznije i najkrupnije, te cemo prvo ubaciti loptice, zatim ka-
mecice, koji ¢e popuniti prazan prostor koji loptice ostavljaju, a na
kraju 1 pesak, sitnice, koje ¢e na¢i mesta u ostalom slobodnom pro-
storu.

Taj korak napred koji je doveo ¢oveka na mesto gde postaje sve-
stan svojih moguénosti, odnosno moguénosti koje mu razum pruza,
bio je znacajan korak ka vra¢anju slobodne li¢nosti 1 kulta razuma.
Takve ideje vezuju se za veoma bitnu knjiZevno-kulturnu epohu,
odnosno epohu prosvetiteljstva. Mnogi proucavaoci ¢e reci da je
prosvetiteljstvo jedna od najbitnijih epoha, posle humanizma 1 re-
nesanse, jer se njen znacaj ogleda u tekovinama koje i danas posto-
je kako u politici, tako 1 u knjiZzevnosti 1 kulturi uopste. Drugi naziv
za prosvetiteljstvo bio bi doba razuma, jer ono okuplja veliki broj
jednicku vodilju, a to je razum. Isticu da je on taj na koga se osla-
njamo 1 da sve moze i mora da bude podvrgnuto kritici zdravog ra-
zuma. Na taj nacin dolazi 1 do napretka nauke, dok se odbacuju pre-
drasude 1 dogme. Filozofi narocito prispituju i ulogu religije, 1 dola-
ze do saznanja da samo razum 1 iskustvo treba da budu kriterijumi
na osnovu kojih se sudi o Zivotu 1 pojavama u njemu. Sam taj od-
nos prema religiji jeste kljucan, jer se 1 u njemu isistira na razumu,
1 to dovodi do razli¢itog odnosa prema religiji.
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Neki racionalisti menjaju ,,dimenzije* odnosa prema bogu. Ne
negiraju postojanje boga, naprotiv, religiozni stav zadrzavaju, ali
taj odnos predstavljaju drugacije. Isti¢u da religija mora biti uskla-
dena sa razumom 1 da se samo razumom moZe posmatrati, jer nas
on sam uverava u postojanje boga. Nije nam potrebna neka objava
za to, a smatrali su da nije ni crkva, takode. Takvo kriti¢ko shvata-
nje religije se naziva prirodnom religijom, 1 takav odnos nosi naziv
deizam. Njegov predstavnik jeste Volter. On je tvrdio da vera jeste
korisna, jer podstile ljude na moralno ponasanje. U skladu sa tim
poznata nam je 1 njegova cuvena re¢enica: ,,Kad bog ne bi posto-
jao, valjalo bi ga izmisliti“. Ipak, opre¢no tome, bio je ostar kriticar
crkve, 1 smatrao je da nam ona kao takva nije neophodna. ,,Unisti-
te bestidnicu* jeste njegov ¢uveni radikalni pokli¢ koji je upucivao
upravo na crkvu. Medutim, iako je bio oStar kriticar religije 1 pro-
tivnik crkve, pogresno bi bilo svrstati ga medu ateiste.

Ateizam jeste joS jedan od odnosa kom je prosvetiteljstvo otvori-
lo vrata. Pored oStrijeg protivljenja crkve nego u prethodno pome-
nutom odnosu, za ateizam je karakteristicno 1 negiranje postojanja
boga. Predstavnik ovog odnosa jeste Didro. Bio je toliko siguran u
svoja ubedenja, u ateizam, da se nije libio da istakne kako smatra
da bi 1 deisti postali ateisti da su Ziveli malo duze. Njegova cuvena
reCenica koju su 1 istomiSljenici ovog odnosa rado prihvatili jeste:
,»Verovacu u boga onda kada ga dotaknem®.

Dakle, prosvetiteljstvo je pruzilo otvorenu dobrodoslicu onima
koji su podstaknuti razumom i§li ka novim, ispitanim znanjima. Sa-
mim tim $to insistira na odbacivanju dogmi dovodi do napretka na-
uke. Taj kult razuma vraca veru u ¢oveka, koji se sada interesuje i
zeli da u€estvuje u organizaciji svog zZivota kako na pojedina¢nom,
tako 1 na nivou zajednice. Dok od drzave ocekuje da obavlja svoju
duznost zaStitnika gradana. Ipak, nadalje, medu tumacenjima filo-
zofa mozemo primetiti odredenu koliziju po pitnju toga u kojoj me-
r1 1 sa kojom uspeSnoSc¢u drzava to 1 €ini,a samim tim 1 zbog ¢ega
nam je ista zaprovo potrebna. Da bismo razumeli neke njihove sta-
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vove moramo uzeti u obzir pozadinu istih, a nju ¢ini vreme u kom
su ziveli 1 stvarali. Kada to imamo na umu, ne¢e nam delovati suro-
vo Hobsova tvrdnja da su ljudi egoisti, te da je covek coveku vuk.
Naime, Tomas Hobs je osniva¢ moderne teorije drzave. Nje-
govo najznacajnije politicko delo upravo na ovu temu, Levijatan,
objavljeno je 1651. godine. Ovaj zagonetni naslov inspirisan je Sta-
rim zavetom, te je Levijatan, bliblijsku morsku neman u formi zmi-
je ili zmaja, koja zgrazava i plasi ljude, upotrebio kao metaforu
za drzavu, koja bi predstavljala najvisu ovozemaljsku silu. Time je
hteo da predstavi drzavu kao silu koja §iri strah 1 trepet, no, ipak,
smatra da ona mora da pociva na odobravanju njenih gradana. Ka-
ko se ovaj kontrast moze €initi nespojivim, Hobs je to objasnio kroz
prirodu ¢oveka. Njegov stav nije se razlikovao od antickog samo
po pitanju videnja drzave, ve¢ 1 samog ¢oveka. Za razliku od Ari-
stotela, na primer, koji coveka vidi kao druStveno bice, te je drza-
va zapravo ispunjenje njegovog bivstvovanja, a ne nesto zastraSu-
juce, Hobs ¢oveka posmatra kao individuu, koja po prirodi nije po-
dredena nekom drugom, upravo iz tog razloga se ta ograncenja slo-
bode mogu opravdati samo ukoliko th odobrava svaki gradanin. Ta-
kode, kao takav, Covek je zainteresovan za to da, na prvom mestu,
njemu bude bolje. Taj pesimisti¢an egoizam koji Hobs istice upravo
je posledica (ne)prilika koje su zadesile njegovu zemlju, a koje su
bile toliko ostre 1 razarajuce da je ¢itavo drustvo bilo na ivici nista-
vila. Tokom tih dugih godina nemilosrdne borbe, revolucije 1 gra-
danskog rata, Engleska je sve viSe tonula. I sam Tomas Hobs bio je
prisiljen da 1640. godine ode na deset godina u egzil u Francusku.
Stoga, imaju¢i na umu da je zivot ovog engleskog filozofa obelezio
deo te katastrofe, koja je bila toliko velika da je u njihovoj politici
tokom tri 1 po veka vladalo nepisano pravilo da se ni po koju cenu
ne sme ponoviti takva istorija, jasna je njegova teznja da se svaki
gradanin dobrovoljno odluci da svoju slobodu podredi drzavi, ko-
ja ¢e imati karakter koji ume da preplasi, u cilju njene glavne funk-
cije, a to je ocuvanje mira. Razlog zbog kog Hobs nalazi za shod-
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no da veruje da bi gradani dobrovoljno pristali na drzavu, odnosno
jednog lidera, kog je on nazvao suveren, jeste ponovo u prirodi sa-
mog coveka. Naime, smatra da bi 1 egoista mogao da uvidi dobre
strane postojanja jednog suverena, jer bi to znacilo da ne mora da
zivi u stalnom strahu od smrti, ve¢ u miru 1 sigurnosti, a to je jedan
od osnovnih preduslova prijatnog zivota. Taj suveren bi obezbedio
1 da ne postoji strepnja probudena time §to je, kako je smatrao Ho-
bs, priroda nacinila ljude priblizno jakim. U suprotnom, nastao bi
,rat sviju protiv svih, jer bi svako zeleo svoje pravo na sve, a uko-
liko se posluzi lukavstvom ili se pak udruzi sa drugima, i najslabiji
je dovoljno jak da ubije najjaceg, jer i on ima pravo na sve, te dola-
zi do svada 1 medusobne konkurencije, §to je potpuno suprotno od
Zivota u miru.

Dakle, jedini naCin sigurnog zivota Hobs je video u uspostavlja-
nju zajednicke vlasti, odnosno zajednic¢ke drZave, za koju bi sva-
ka individua morala da se slozi. Gradani bi na taj nacin pristali na
odredeni drustveni ugovor, kojim se rada drzava 1 koji bi sklopili
medu sobom, na takav nacin da suverenu daju mo¢ 1 vlast nad nji-
hovim pravima, jer, kako je upravo pravo ljudi na sve uzrok rata
1 neslaganja neophodno ga je odbaciti. Sa Hobsovom filozofijom,
prvi put se javlja ideja druStvenog ugovora, te se on smatra tvor-
cem iste. Naravno, ugovor se ne potpisuje zaista, ve¢ je re¢ o mi-
saonom eksperimentu kojim bi se opravdalo postojanje drzave. U
ovom slucaju, drzave kojom upravlja suveren, i ¢ija je glavna duz-
nost da gradanima osigura mir. Dokle god je tako, gradani su duzni
da joj se pokoravaju, i da poStuju odluke suverena, koji se ne moze
pozvati na odgovornost, ¢ak 1 ako osudi neduznog ¢oveka, ukoliko
on veruje da je to u cilju oCuvanja mira. Onog trenutka kada drza-
va nije u stanju da obavi taj svoj zadatak, prestaje 1 obaveza poko-
ravanja 1 poslusnosti gradana.

Sa ovakvim na¢inom razmis$ljanja 1 monopolom vlasti, ne bi se
sloZio engleski filozof koji bi tu uoc¢io opasnost zloupotrebe iste.
Naime, Dzon Lok vazi za li¢nost koja je svojim udejama otvori-
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la put americkom Ustavu. Takode, smatra se osnivac¢em, odnosno
,ocem liberalizma®, 1 to je potkrepljeno njegovim delom Dve ra-
sprave o vladi iz 1689/90. godine. Kao liberalista, ne bi se slozio
sa Hobsovom slikom ljudi u prirodnom stanju, premda ga sledi u
ideji opravdanja drZzave drustvenim ugovorom. Dalje, Lok govori o
prirodnim pravima i obavezama svakog ¢oveka. To nisu prava do-
deljena od strane drzave, ve¢ prirodna prava koja sleduju svakom
¢oveku. Pod time podrazumeva pravo na zivot, slobodu i pravo na
privatnu svojinu. A kako je to neotudivo pravo svakog ¢oveka, oba-
veza istog je da to dozvoli 1 drugima. Medutim, kako nisu pravno
formulisana moze do¢i do pogresnog tumacenja samih prava, ¢ak
1 u pojedinacnim slucajevima, ili problema pri njihovoj upotrebi.
Upravo je to momenat u kom Lok vidi potrebu za drzavom. Nai-
me, uloga iste jeste da ta prirodna prava konkretizuje 1 pravno for-
muliSe u vidu zakona, te osigura i valjanu upotrebu istih. Odnosno,
da brine o tome da se svako na pravi nacin pridrZzava propisanih za-
kona. Takode, 1 drzava sama mora da ih se pridrzava i da poStuje ta
prirodna prava coveka. Ono §to je osnovna ideja liberalizma 1 §to
Dzon Lok ovde istice jeste da gradani nuzno moraju biti zasti¢eni
od zloupotrebe vlasti. ReSenje za to vidi u podeli vlasti na zakono-
davnu i1 izvrSnu. Pri tome, izvr$na vlast koja osigurava sprovodenje
zakona mora biti odvojena od zakonodavne. Skupstini koja donosi
zakone poklonjeno je odredeno poverenje gradana, medutim, uko-
liko se ponasa protivno tom poverenju narod je moZe opozvati, kao
1 promeniti njen sastav.

Sustinski, sa idejom da gradani neosporno imaju prava i slobo-
du slozio bi se i francuski filozof Zan Zak Ruso. Medutim, umno-
gome bismo pogresili ako bismo trazili sli¢nosti izmedu misljenja
ova dva filozofa, kao 1 sli¢nosti izmedu Rusoa 1 Hobsa, jer se ra-
di o kategoricki razli¢itim stavovima. lako Rusoovo najznacajnije
delo nosi naziv Drustveni ugovor, dodirne tatke medu njima zavr-
Savaju se samim nazivom. Ne treba zaboraviti da su na filozofsku
misao 1 ovog mudraca uticale okolnosti iz perioda u kome je ziveo.
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Revolucionari su se s pravom pozivali na njegove ideje, jer upravo
on vazi za jednog od duhovnih oceva Francuske revolucije. Jasno
nam je onda da ¢e jedan takav demokrata govoriti u korist slobode
1 prava ljudi. Kako smatra da Covek u prirodnom stanju jeste slobo-
dan, ali ne 1 egoisti¢an, §to je predstavio u svom delu Rasprava o
poreklu i osnovama nejednakosti medu ljudima, cilj je pronaci dr-
zavnu formu koja ¢e Coveka §tititi, ali 1 kojom ¢e on zadrzati tu slo-
bodu. Nalazi da je to moguce ukoliko se ispoStuju dva preduslova.
Prvi se oslanja upravo na jednakost medu ljudima, koja ne bi treba-
lo da bude zapostavljena prilikom ,,sklapanja“ drustvenog ugovo-
ra. To znaci da ne bi trebalo da postoji jedan suveren u ¢iju korist
se odricu prava ostali, kao kod Hobsa, ve¢ delovanje drzave treba
da se usmerava prema opstoj volji naroda. Svi gradani bi trebalo da
ucestvuju pri svakom politickom pitanju. Ovakvo razmisljanje nei-
zbezno vodi u demokratiju i u ideju da se prirodna sloboda ¢oveka
odrzi unutar drzave. Na taj nacin ¢ovek sledi sopstvenu volju uko-
liko se pokorava volji drzave, a to predstavljalo slobodnog cove-
ka. Medutim, kako bi bilo moguce posti¢i da zbir pojedia¢nih bude
identican opstoj volji, neophodno je da se izbriSu razlike u svojin-
skim odnosima. Odnosno, neophodno je da svako dobije jednaku
svojinu, te drzava ima zadatak da podeli svima jednako druStvena
dobra. Pod tom pretpostavkom da svi jednako poseduju, ne bi bilo
ni razli¢itih interesa. Upravo to je onaj drugi preduslov koji je ne-
ophodno ispuniti da bi se uspostavila prava drzavna forma, rad na
tome da ne postoje razliciti interesi koji bi doveli do razlicite volje.

Dakle, iako se filozofi nisu slozili u pitanju zbog ¢ega nam je
potrebna drzava, jasno je da njihove predstave iste ne iskuljucu-
ju u potpunosti jedna drugu. Politika kao sistem, odnosno drzava,
nam je neophodna kako bismo uspesno organizovali valjan Zivot
u zajednici. Bez sumnje, drzava treba da osigura unutra$nji i spo-
ljasnji mir, kako je 1 sam Hobs isticao, za to jeste potrebno da lider
poseduje mo¢ (u odredenoj meri i uz odredena ogranic¢enja), koju
je predstavio Makijaveli. Dalje, ako posmatramo modernu drzavu,
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opravdano nam je zalaganje Loka za liberalnu ustavnu drzavu ko-
ja §titi prirodna prava i obaveze gradana, na Sta bismo mogli da se
nadoveZemo Rusoovim idejama o brizi iste o socijalnoj jednako-
sti 1 boljitku, Sto je sjedinio 1 sam Tomas Mor. Na kraju, kao predu-
slov svemu, neophodna nam je sloboda govora, na §ta nas je upo-
zorio Volter.
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Bbojana Unuh?

MPOBJEM JIPYIITBEHE
HEJEAHAKOCTH

Pezume

Jpywitieene nejegHaKoCHiu y cagpemMeHoM gpyulitigy suue He Upousu-
anaze us Kuacwe ogeine, 6eh u3 HejegHakux Uo3UYUja yCa08/beHUX CHIAiLy-
COM, 3aHUMAareM, pagom, cliocobrociiuma u 3nareem. Kaxo moh u yineg
Hucy jegnaxo paciopehenu mehy dojequuyuma, jasma ce HejegHakoCi,
ca camum wum pahajy ce KOHGAUKIU U CYUPOMIHOCHIY, KAKO VHYIAp-
IpyiiHuy, Waxko u 'y gpywiugy youuwiite. Ta nejegnaxkociti u pasiuduitiocit
mehy nojequnyuma y gpyuwlitey ce y coOyuonoiuju Ha3uéa gpyuwiiueeHom
cuipaiiuguxayujom. Hejegnaxociti modice Ouitiu: maiiepujaind, gyxosmd,
OUONOWIKA, OGHOCHO, UHGUBUGYATHA U gpyuilieena. Huje nav yuws ga ce
y pagy 6a8umo KOHKpetHUM UCTHOPUJCKUM UPUMEPUMA gPYULTHBEHUX He-
Jegnaxoctiu, eeh hiemo 0saj henomen ocmatupaitiv UCOPUjCKU KPO3 pa-
3nuyuilie theopujcke Upuctiyie, Mulibersa, Kputiuxe u moiyhunociuu. Ta-
Kohe, Hokywahemo ga yxasicemo Ha cge moiyhe mopaine guneme u ipe-
ipeke Koje ce Hamehy gpywitieenom HAYUHUKY V KOMILIEKCHOM 0AB/berY
iipobnemom gpywitieene Hejeghaxociiu. Ka neusociiasan geo, Ha Kpajy
paga, Upegciiasamo u yiiopehyjemo muuiberba Kiacudux ieopeiiuia-
pa gpywiieene nejeguaxociiiu, Kapna Maprca u Maxca Bebepa.

Kanyune peuu: gpywilieena (ne)jegnaxociil, pazmuyuitiocii, iogend,
clupamiupurayuja, KOHQOIUKII.

Jlanac je HemTo yoOM4yaHHWje pacmpaBbaTH O APYIITBEHO] He-
jenHaxkocTu (M jeTHaKOCTH) HEro ILTO je TO OMo cilyyaj Mpe OTHpHU-

1 Vuusepsurer y HoBom Cany, ®unozodcku dakynrert, bojana.ilic@hotmail.rs
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JMKe 1ojia Beka. M To, moHajipe u UCKJbYYUBO Y HAIEM JIPYLITBY,
Kako ce€ TO MHOTMMa MO)K€ YHHUTH Ha TpBU norien. [Ipumepa pa-
I, BPEIM CIIOMEHYTH aMepUIKY JINTepaTypy Koja je jour ox 1970-
WX TOJMHA TOCTaja Oorarrja 3a TOMWIY pajoBa U CTyAHja Ha Te-
My mpoOJiiemMa IpyIITBEHEe HEjeHAKOCTH, IITO YIIPABO 3HAYH J1a Ce
3aHMMam€ 3a 0Baj MpacTapu npeaMeT 0OHaBJba M3HOBA U U3HOBA.
[Ipexo HOhM ce 0KMBJbaBa]y CTapU APIyMEHTH, 3aM0UNIbY KYUHH
CIIOPOBH M TIOHOBO ,,0al1a BapHUIIA™ HA BPJIO MTO3HATE TUCKYCH]E O
HejeqHakocTuMa. Ha Taj HaunH ce moTBphyje na cy npymTBeHe (He)
JETHAKOCTH YBEK Y KIKM MHTEPECOBaba M J1a YBEK MPEICTaBIbajy
jemaH ofl CpemUIIBUX MPodIeMa HaydHOT HCTPAKUBAha PYIITBE-
HE CTBAPHOCTH.

Jemnu cmarpajy ga je cacBUM ONpPaBIaHO U KOPEKTHO Ja ce y
COLIMOJIOTHjU, PUII030(pHjHU, COLIUJATTHO] AHTPOMOJIOTHJU U IPYTUM
JIPYIITBEHUM HayKama, W JJaJbe pacrpaniba O JPYIITBEHO] CTPATH-
¢duKamuju, Tako Ja cBaka HOBOGOpMHUpaHa TeopHja y ceOu CaapKu
Oap TpyHKY yuema 0 IpylITBeHO) cTpatudukanuju. Konauno, cBa-
Ka pacmpaBa O JPYIITBEHWM HEjeAHAKOCTHMA WJIU J€THAKOCTHMa
Tpebano 6u na Oyae BpeIHOCHO HEyTpalHa, KaKO CE HAyYHH JUT-
HUTET pacripaBe HE O JJOBOJUO y MUTAE.

Hpyru, mehytum, cmaTpajy /1a je TaHac MOXKeJFHO JaBHO pacmpa-
BJHATHU O APYIITBEHUM pa3jinKama ajid He ¥ O IPYIITBEHUM (He)je-
HAKOCTHMa, Jep je CBaka paclpaBa O HEjeJHaKOCTHUMa cama Io ce-
Ou yHanpes cyMmbHBa.

3a tpehy ctpany, cacBuM je OecroTpeOHO TPOIIUTH ce Ha Ou-
JI0 KOju OOJIMK pacmpaBe O APYIITBEHUM (HE)JeTHAKOCTUMA, Jep j€
oBaj npoOieM paBaH npoOieMy nocrojama bora — Beyan u Hepe-
IUB JbYJCKH TpoOsieM. CBaka pacmpaBa 0 OBOj TeMu Ouia 6u 6ec-
noTpedHa U CyBHINIHA jep OU ce UCTH apryMEHTH MOHABJbaU U 3a-
y3UMaJId, CaMO y JIPYTaurljuM OOJIUIIMMA.

Conuornor, ¢puino3o¢ Uiu MCUXOJIOT KOjU Ce laHac o/UIy4yje Ha
KOMIUICKCHH]€ 0aBJHEH-E OBUM IMPacTapuM MpoodiieMom, cyodrhe ce
ca HH30M TEOpHJCKUX MoTelkoha, MOpaIHUX JUJIeMa U KPUTHY-
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KHMX IPUTOBOpa Koje Hamehe caMm mpeaMeT UCTPaKMBamba U CBAKO
nasbe pazmarpama. CBH OBU KPUTHUYKH MTPUTOBOPH U AUJIEME YHa-
Mpe/ CTaBJbajy Ha MPOOHM TECT MYIHOCT CBAKOT IIEJIOBUTH]ET WH-
TepecoBama 3a JAPYIITBEHE HEJEHAKOCTH y CABPEMEHOM JPYIITBY.
OcHOBHe 1ujIeMe COLIMOJIONIKE HayKe yIpaBo n30ujajy Ha MOBPILIU-
HYy KaJla C€ CaBpPEMEHH COIMOJIOT MPHUXBATH MpoOiIeMa JpyIITBe-
HUX (HE)jeTHAaKOCTH U KaJia MOpa /1a C€ CyOUH ca CBUM HCKYILIECHU-
Ma KOj€ COIIMOJIOTH]a HOCH y ce0u. YmpaBo ce Ta ,,Mopa‘““ Kojy co-
[IMOJIOTHja HOCH y ceOM HajjacHH]e OKMBJhaBa OHJIA Kajla Ce OTBO-
peHo carenana nmpoosem (He)jeTHaKOCTH y IPYIITBY.

Tperupajyhu apymtsene (He)jenHakocTu kao ropyhu npoOnem
CaBpPEMEHOT' JPYINTBA, MOTyhe je YIyTUTH HEKOJIUKO KPHUTHYKHX
MPUTOBOpA JPYIITBCHUM HAyYHHWIIMMA, KOJU CTaBJbajy y MHUTAHE
OIPaBAAHOCT HUXOBUX OJUIyKa 3a aHTaXXOBame y 0aBJbemy Ipo-
61emMoM IpylITBeHUX (He)jenHakocTH. OBU IPUTOBOPH HAJIIPE CTa-
BJbajy y IUTAE ONPABIAHOCT KPUTHUYKOT UCTPAKUBAHA PYIITBE-
He (He)jeaHakocTu. CBaku APYIITBEHU HAyYHUK KOJU K€M Ja Ce
6aBu oBUM IpobiaeMoM Mopa npoHahu HauuH na uzahe Ha kpaj ca
M3a30BHMa Koje HaMehy KpUTHUUKH PUTOBOPH.

[IpBU KpUTUYKKM NPUTOBOP yHAarpesa molduja CBAKO LEIOBUTH-
J€ MHTEpEeCOBame 3a CaBpeMeHe npobieme (He)jeTHAKOCTH Y ApY-
LITBY, @ OAHOCH C€ Ha HEMTOMUPJbUBE pa3iiuke u3mel)y MmeHTanure-
Ta MPEAUHYCTPUJCKOT APYIITBA KOJUM Bllajla MaTepujajHa OCKy-
JUIa 1 OTPAaHUYEHOCT MaTepUjaIHUX 100apa; U MEHTaJIUTeTa ca-
BPEMEHOT HHPYCTPH]jCKOT IPYIITBA y KOM C€ OEIIeKN CTATHHU MPH-
BpPEIHU PaACT U PaACIONIOKUBOCT MaTepHjadHuX jgobapa. Jlakmie, y
MPEINHY CTPH]CKUM, PYPATHUM JAPYIITBIMA MTPOOIEMH JPYIITBE-
HE HEjeTHAKOCTH THUYY C€ MaTEPHjaTHOT, OJJHOCHO, KApaKTePUCTHI-
Ha j€ 3a0KyIJbEHOCT OKO Tpoliema pacronesne. Y UHIyCTPH)CKHUM,
KalMTaIUCTUYKUM JPYyIITBUMA (POKYC C€ ITOMepa ca pacroelie Ha
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IPOM3BOIHY, TE CPEAHIIHE MECTO 3ay3MMa IPOU3BO/IHA €THKA KOja
MOJKE Jia OroBOpH moTpedama Op30 pactyhe UHIyCTpHjaIu3anmje.
Ha Taj HaumH OHa M3pakaBa OCHOBHE CTPYKTYPHE 3aXTEBE Pa3BHje-
HOT KaITMTAIMCTHYKOT PYIITBA, y KOJeM Ce IPYIITBEHH MPOoOIeMu
NpOBEpaBajy Kpo3 MpHU3MY HalpeTKa OMIITET TPUBPEIHOT CUCTEMA
Y caMe WHIYCTPH]CKE IPOU3BOIHE. YKOJIUKO OU MPBU MEHTAJIUTET
yCIIeBAO J1a €T3UCTHPA Y YCIOBUMa MOJIEPHUX MH]TYCTPH]CKHX JIPY-
mTaBa, OH OM Ce TyMayro Kao 3a0CTaTaK M3 MPOILJIOCTH KOjU HUje
yCIIeo J1a ce ,,pa3Buje.

3auncTa, CHOMEHYTH MEHTAJIUTET yCIeBao OW /a 3aJp>KU CBOJY
HETIPOMEHCHY CTPYKTYPY CaMO y OHUM JICJIOBHMA JIPYIITBA KOjU CY
HajMame 3axBaheH! MOJIEPHU3AIMjOM, U KOj€ CYy, KOHAYHO, HajBU-
1€ ylaJbeHe O/l MHIYCTPHjCKE ,,MammmnHepuje’’. Panu ce o onum ne-
JIOBMMA JPYIITBA KOj€ WHIYCTPUjaIn3aIiija CUTYPHO Oala y CeHKY
U ocyhyje Ha BeuUTH NPUBPEAHU MPAK, U KOJU CBOJUM IOCTOjambEM
yCIOopaBajy mpolec HHAYCTpUjann3aluje. YCIyT, OBH 3a0CTaIH Jie-
JIOBU APYILITBA OCUM IITO YCIIOPaBajy pa3Boj, OHU YaK U ByKY UMTa-
BO JIPYIITBO Ha3aJ MOKyiaBajyhu 1a My HaMeTHY 3acTapese oopa-
CIIe MTOHAIaka U MANJbCHA.

3aksbyyak Ou OMO Ja COLMOJIONIKO MPOOIeMaTH30BaAkE HC)E
JpYLITBEHE (HE)J€AHAKOCTH Y YCIOBHUMA CaBPEMEHOT (MHIYCTpH]-
CKOT') IpYIITBA CTBapa M HETYje YIpaBo OHY JPYIITBEHY KIHMY KO-
ja ¢aBopu3yje OHE HaJIPUMUTHBHHU]E U HAJHENPOAYKTUBHHU]E Jie-
JIOBE JIPYLITBA KOJU CaMO Mapa3uTUpajy U Bojie y HEM30EKHO Mpu-
BpPEIHO Ha3agoBame. To yIpaBo CcTBapa CUTYalMjy Y CaBPEMEHOM
JpYIITY, y KOjeM Bennka BehuHa Jjbyu KUBH U JaJbe Y HEMAIITH-
HU U OCKYIHIIM, JOK IPYTH y>KUBAJy Y pacKoIIU U (HE)OrpaHUYEHM
OorarctBy. 1, 6€3 0031pa Ha CBOja JIMUYHA YBEPEHa, COITUOJIOT KOJ!
O MHCHUCTHUPAO Ha MPOOIEMUMA IPYIITBEHE (HE)]ETHAKOCTH Y TOpe
HaBEJICHUM JIPYIITBEHUM yCJIOBHMA, YIIPABO OH MOTIIOMOTA0 Jia ce
OJIp’K€ yCTaJbeHU 00pacIli KOju 00jEeKTUBHO CaMO OTeXKaBajy WHIY-
CTPHJCKH U MOACPHU3AIM]CKH Pa3BOj JEHOT JIPYIITBA.
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W npyru KpUTHUYKH NPUTOBOP OIHOCHO OU ce Ha MOoOHujame UH-
TEpeCcOoBama 3a CaBpeMeHe JpyluTBeHe (He)jeqHakoctu. OBaj npu-
roBOp ckpehe makmy Ha OMacHOCT Koja Mpou3uiIasu u3 mehycoo-
HE TTOBE3aHOCTH CaBPEMEHOT eTajuTaph3Ma M CaBpEMEHOT ayTo-
putapusma. To Ou 3HAYMIIO @ OMIIO KOjH MOKYIIIaj peliaBama mpo-
OneMa JApyImTBeHe (HE)jeTHAKOCTH UE Y KOPUCT ayTOPUTAPU3MY U
MojavaBa JIejCTBO aHTHEMOKPATCKUX PelIekha aKTyaTHUX MpooIe-
Ma CaBPEMEHOT JIPYIITBA. YKOJIHMKO OM CaBPEMEHH COIHOJIOT YIIOp-
HO MHCHCTHPAO HA aKTyaJTHUM Mpo0ieMuMa IpymTBeHe (He)jeaHa-
KOCTH UTHOPHIIYhU PUTOM HCTOPHjCKO UCKYCTBO ayTOPHTAPH3Ma
Y HETOBHX PA3IMUUTHX PEXHMa, THME OM caMo 1moBehaBao mance
3a aHTUAEMOKpPATCKa U ayTOPUTApPHA PElIeHka aKTyaTHUX MpooIe-
Ma JIpymITBaZ,

Crnenehu mpuroBop y HU3Y CyrepHIle Ja jé CBako KOMIUIEKCHH-
J€ ¥ IEeJIOBUTH]E€ MHTEPECOBAE 3a MpodsieMe ApyIITBeHE (HE)je-
HAKOCTH y CaBPEeMEHUM JIPYIITBUMA OTPABIAHO, aJld U CYBHUIIIHO.
Kopenu oBe BpcTe mpUroBopa BEpOBaTHO TIOTHYY U3 MEACCETHUX TO-
JHA Tponuior Beka. CBakO MHTEPECOBAE 32 OBY BPCTY Ipooiie-
Ma HenoTpeOHO (PoKycupa IApYLITBEHY €HEPIUjy Ha MpolieMe Ko-
J€ JIOTUKa HHAPYCTpUjaIh3alije periaBa Ha ce0u CBOJCTBEH HAYHH.
Cwmarpa ce 1a MHIyCTpHjaIn3alja U MOJAepHHU3aIja y ceOu Hoce
CHa)KaH M XaOTWYaH TPEH/, KOjU KOPAK-TI0- KOPAK ETMMHHUIIIE TI0-
ctojehe IpymITBeHe HejeqHaKoCTu. Jlakie, cBe ce mpemyuTa cuia-
Ma MHYCTPHjaH3allHje U CBAKO MHTEPECOBAHE COIMOJIOTA 32 OBE
npoOneme nocraje HenmoTpebHo (Buau Buie y: Beeghley, Structure
of social stratification in the United States).

2 O oBoj BpcTH mpodireMa cBOjeBPeMEHO je roBopro 1 CIMHO3a: MPoIIa Cy Ta Bpe-
MeHa KaJia ce cMaTpaio ja caobo/a U jeAHaKOCT WAy 3ajeIHO U [a Cy caja JOIUIa BpeMe-
Ha KaJI je JIaKIIe MOBEPOBATH J1a MOCTOjU HEYKIIOHMBA Ipenpeka m3mehy crmodoxe u jea-
HAaKOCTH: KO y JIaHAIlIE¢ BPEME JKEJIU JIa OCUI'Ypa JINYHY CII000/ly Ka0 UMIIEPaTHB, Taj Ce
MOpa ITOMUPHUTH Ca HEjeJHAKOCTH KOja je YBEK MPUCYTHA, H 0OPATHO.
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VY nmpeTxoaHoM NoryiaBby OaBUIIM CMO €€ KPUTUYKUM MTPUTOBO-
pyuMa ynyheHuM WHTepecoBamMMa 3a mpoliemMe ApyIITBeHe (He)
jemnakoctu. Kputuke cy Takohe Ousne u Ha pauyH HarjaniaBama
BaXHOCTHU TOT JPYIITBEHOT Mpoliema. Y ApyroM nomiaBiby OaBu-
Mo ce Telikohama u uiieMaMa Koje IOHOCE pacIoioKUBE TEOPH]-
CKe M UCKYCTBEHe Trpalje, a koje ce ogHOCe Ha 0Baj BEOMa KOMILJIEK-
caH JpymTBeHu mpobsem. [Touehemo ca pazmarpameM 3akibyyaka,
Tj. TBPJKbU KOje ce HaMmehy, a Koje HUjelaH BPEIHOCHO HEeyTpaJlaH
COITMOJIOT HE MOXKE MPEABUACTH HUTH 3200mhHu.

[IpBa y HH3y K0ja ce Hamehe jecTe TBpAWA Ja je ApyIITBeHa (He)
JeTHAKOCT CTPYKTYpPHE M CHCTEMAaTCKe HapaBW JOCTa CTapa, CBe-
NPUCTYTHA W YHUBEp3aliHa JApyIITBeHa mojaBa. OBa KOHCTaTaIlH-
ja motuye oji amepuyKor conuosora Mensuna Tamuna® koju ycmyT
TBPIIU Ja ¥ cCamMa YHHBEP3aJTHOCT JPYIITBEHE HEjEAHAKOCTH, Kao
YHELCHUIIA IPYIITBEHOT )KUBOTA JbY/IH, jJOII YBEK HHjE JI0Ka3 HeHE
(YHKIIMOHATHOCTH U HY)KHOCTH.

Crneneha xoHcTarammja Cyrepuine na je ApyIITBEHa HejeaHa-
KOCT, CHCTEMATCKOT M CTPYKTYPHOT KapakTepa, BeoMa CIOKeHa U
BUIIICIMMEH3MOHAJIHA T10jaBa KOja C€ YBEK MaHHM(ECTyje Ha UCTH
HAYMH — Ka0 peayHa HejeHAKOCT Y OIIIITEM JPYIITBEHOM MTOJI0XKa-
jy mymu. OBy koHcTaraiujy Haaasumo ko Toksuia (Tocqueville)®.

Hapenna xoHcTaranMja Kake Ja MOCTOjU BUIIE Pa3IHMUYUTUX
CTpaTeruja 3a pellaBame MpodiieMa APYIITBEHE HEJETHAKOCTU Yy
CaBpeMEHOM JIpylITBY. JenHa of cTparervja pokycupa ce Ha UHAY-
CTPHJCKH pa3BOj U MPUBPEIHU PACT, U OHA 3aCTylla CTAHOBUIITE Aa
BUIIN CTYIEBU MPUBPEIHOT pacTa Hoce y ceOu uirpahen eranu-

3 Bwau Bumie y: Tumin, Some Principles of Stratification: A Critical Analysis, 1953.

4 Tokswu je, m3Mehy ocTanor, cMaTpao Aa Ipely oHaj Ko Bepyje Aa je moryhe octa-
PUTH MOTIYHY JEAHAKOCT C(epH MOITUTHKE, a Ja C€ UCTOBPEMEHO YBEIIC U jETHAKOCT CBHX
rpabana. Mcro je TBpamo u JIemHH Koju ce cMarpao 1a ,,CUT INIaJHOM He Bepyje’, ymo30-
paBajyhu Ha HejeTHAKOCTHMA KOje ce TeMeJbe Ha IYTOTPajHOM O0TaToM KHUBOTY (BUAM BU-
mre y: V. I. Lenin Sochineniya, Moskow, 1952)
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TapaH TPEH]I, KOji HE3aBUCHO O] MOJUTHYKUX U HICOTOIIKIX YTH-
11aja, eIMMUHUIIIE CBE MaT€pHUjaHE HEJ€AHAKOCTH Y APYILUTBY.

Tako 6 ce pa3BujeHO MHAYCTPHU)CKO IPYIITBO U3HEIPHIIO KAO
JpyIITBO MakcuMaiaHo Moryhe jennakoctu. Pazyme ce, oa cTpare-
rHja HUKaJla HUje Jaja IMPECUBHE pe3ysTaTe.

Jlpyra cTpaTeruja cTaBjba aKlleHaT Ha CBECHO OPTaHM30BaHY H
cBecHO BoheHy TpaHchopmalijy mocrojeher cuctema IpyniTBEHE
pacnozesne. Yak HU oBa U3BECHA CTpaTervja HUje yCIena Ja Oaro-
BOpH Ha MTUTamkE KOj€ Cy peaHe MIaHCe J1a CE CABPEMEHO JPYIITBO
OpraHu3yje Ha eraJuTapHUM OCHOBaMa.

3a CBaKor KO C€ y OKBHPY COILMOJIOIIKOT MCTPaKWBamba Jpy-
IITBEHE CTBAPHOCTH CaBPEMEHOT JPyIITBa OaBH MpodieMuma apy-
mTBeHEe (HE)jeAHAKOCTH, TOpe HaBEeHE KOHCTATAIHje 3aCUTYPHO
MIPEJICTaBIba]y HAJTEKE TUIIEME.

v

VY nHacraBky Tpeher moraBsba yHno3HajeMO €€ ca TEOPU]CKUM
Mo3uIIfjama Koje Tpyxkajy (MOTEeHIMjaTHe) MOTYhHOCTH Ja ce ca
BEUUTHUM IUTAHEM JIpyILITBEHE (He)jeqHaKocTu u3ahe Ha kpaj. OHe
Takohe HyJe HauMHe nmomMohy KOjUX ce€ pellaBajy MOpajiHe U Teo-
pHjCKe TuieMe Koje OBO ITUTAaE 10 CBOjOj mpupoau Hamehe.

[IpBa y HU3y Teopujcka Mo3ulMja HarjianaBa pazauky usmelhy
YHbCHUYKHX U BPEAHOCHHX cynoBa. Kao IpymTBeHn HaydHUK, CO-
IIUOJIOT C€ MOXE OaBUTH CaMO MCTPaKMBAHEM OHOTA IITO MOCTO-
JY Kao YMI-EHUIA y APYLITBEHO] CTBApHOCTH. OBO CTAaHOBUIITE j€
BEOMa IMOIMYJIapHO U OMIITE ¥ OHO AS(PUHUILE JETHO O TEMEJbHUX
3aJlaTaKa COLMOJIOTH]€ Kao OMIITe, Teopujcke Hayke. Kpajwu cmu-
Cao COIMOJIONIKOT TIOCa y HEIWHU C€ 3a0KPYKyje KaJa HAyuYHUK Y
MHUCIIIMA OCJIMKA M TyOMHCKH 00jacHW OHO mTO Beh mocToju kao
YHbCHUIIA Y JPYIITBEHO) CTBApHOCTH. CBE MITO Mpelia3u rpaHuIe
OBOTa, MOYX/Ia M jJe€CTE HEOIXOIHO, ajli CBAKAKO M3J1a3H M3 OKBUPA
corosoruje. COIMoIor KOju Ce XKeJH Ay0Jbe 0aBUTH TIPOOIeMOM
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JIpyLITBEHE (HE)jeTHAaKOCTH, IPUMEY]yhH 0BO TEOPH]CKO CXBaTa-
e, y 00aBe3H je Ja ce ApKHU YNHBEHUIA U YMHEeHUYKU NTocTojeher.
JpyumiTBeHa HejeqHaKoCT, y3uMajyhu y 0o03Up BeH CUCTEMAaTCKU U
CTPYKTYpHHU Kapakrep, 0e3 CyMmbe IMOCTOjU KAa0 MCKYCTBEHO J1aTa
YUEHUIIA, U y3uMajyhu y 003Up YHEEHUYHOCT HEHOT IIOCTOjamka
onipehyje rpaHuIly 10 KOje COIMOIIOT cMe MhH y HayYHOM UCTPaXkH-
Bawy. [Ipemnazehu Ty rpanuily mo3uimja COmuosora ce mpeTpapa y
MO3UIIN]y KpuTU4apa, pepopmartopa wiu uaeonora. Hajsehu mo-
MET COITMOJIONIKOT UCTPaXMBamkha IPYIITBEHE HEJEIHAKOCTH O/lpa-
)KaBa Ce Y JaCHOM Pa3JInKOBamy YHEHCHUIIA O]l TICEYIOUNHLCHHIIA, a
CaMUM THM U pa30Hjame UJICONOIIKUX TajHU O YNEHEHUYKH OCTO-
jehoj HejemHAKOCTH.

Jlpyro TeopHjCcKo CTaHOBHINTE NpYyrka MOTYhHOCT corponory na
ce He MOopa Y3 KaBaTH 0] CBOjHX BPEIHOCHUX CY/IOBA U J]a HE MO-
pa 6exaru oJ] CBOT KPUTUYKOT OTHOCA TpeMa peaTHuM O0IHuImuma
JIpymTBeHe HejenHakocTh. OBO TEOPH]CKO CTAHOBHIITE UMa CBOjE
KopeHe y GopMysanuju Koje je nepunrcao Manxajm® Kaaa je co-
IIMOJIOTH]Y OJIPEINO KA0 HAayKy Koja MMOMaXKe y ,,CXBaTamy U MOTHO-
niewy peanHocTu’. Kpajwu b U CMHUCA0 COLMOJIOLIKOT HCTpa-
JKMBama IPYIITBEHE HEJeTHAKOCTH Tpebano Ou Ja yThdie Ha MOAH-
3ame CIIOCOOHOCTH M CIIPEMHOCTH Jla C€ TIOJHECY CBE HETaTHBHE
JIpYLITBEHE TMocaeaniie nocrojehe apymrTBeHe HEJeTHAKOCTH IITH-
pemeM ,,Myzipe‘ UMaruHaiuje.

Konawno, ykonmko ce MWJIMOHHU Jbyau ocehajy He3aI0BOJHHO Y
CaBPEMEHOM JIPYIITBY, TO HE3aJ0BOJHCTBO MOXKE CE MPUTIHCATH HhH-
Ma, W/HIU JpyIITBY Kao LenuHU. Y BehMHHU ciiydyajeBa He3a/10BOJb-
CTBO MOXK€ OMTH MocieIuIa HeClocoOHOCTH NpuiarohaBama Jby/y,
a PeTKO He(PyHKIIMOHAIHOCT APYIITBA. YHWI-EHHUIIA J€ J1a j€ Pa3Boj
JbYJICKE JITYHOCTH 3HATHO 3a0CTA0 Ca pa3BOjeM TEXHUKE U HOBOHA-
cTaJie IpylITBEHEe OpraHu3aiuje. 300r Tora, CaCBUM OIPaBIaHO Ce
W3HOCH YHFbEHHIIA J1a JbYIU HUCY HHTEJICKTYAITHO JOPACITH [TUBHIIH-
3alnju y K0joj >kuBe. Jbyau y BUCOKO pallMOHAIM30BaHUM YCIIOBUMA

5 Bwuau Bume y Manxajm, Eceju o cononoruju 3Hama, Mediterran publishing



Ipobnem gpywitisene Hejegnakociiu 135

CaBPEMEHOT JKMBOTA pearyjy Ha eMOTHBaH M MOpaJIaH HauWH, YAMe
JIOBOJIC Y CYKOO paIrimoHaIOCT OOJMKOBamka €r3UCTCHIIN]E U Upally-
OHATHOCT JIPYINTBEHUX cTaBoBa. OBa MPOTHBPEYHOCT MOXKE CE€ OT-
KJIOHUTH CaMO YKOJIUKO JbY/IU JOCTHTHY OHAj HUBO MHTEIIMTCHITH]E
Ha KOjeM C€ U FBbUXO0Ba CTPYKTYpa er3UCTEHIIH]je Hala3H, a TO YIPaBO
3HAYM Ja MOPajy TPECTATH OLCHUBATH IPYIITBEHE OJJHOCE U CTPYK-
Type ApyLITBa y MOpaHUM TepmMuHuMa. [Ipobnem je, nakie, upamu-
OHAJIaH OJTHOC JbYIIU MIPeMa IPYIITBEHUM CTPYKTypama.

OBakBa cxBaTama CaCBUM CUTYPHO je Moryhe mpuMeHUTH U Ha
npobneme npymrBeHe (He)jeqHakocTd. OHO IITO COLMOJIOTY Tpe-
ocTaje y o0janrmaBamy mpobiaemMa HejeAHAKOCTH JeCTe Ja Ce OKpe-
HE JbY/IMMa KOJU C€ KPUTHUYKHU OJHOCE IpeMa oOIMLrMa HejeHa-
KOCTH, a HE TIpeMa CTPYKTypama Koje Ipou3Bo/ie HejeqHakocT. [py-
IITBEHA HEJETHAKOCT j€ CACTaBHU JICO CAaBPEMEHOT BHIa JPYIITBE-
He er3ucteHiyje. [Ipema Tome, oHa HHMje HU 100Opa HU 3J1a, U HUJE
HEOIXOAHO Ja MOJIeKe KPUTUUKOM BpenHoBamy. OHa jeTHOCTaB-
HO TIOCTOjH, U Kao TakBa ¢yHKImoHuIe. [Ipeamer comuomomkor
HCTpaXUBama JPYIITBEHUX (HE)JeTHAKOCTH Tpeba na Oyay Jbyau.

\Y

VY 3akJby4yKy HEONXOJHO j€ OCBPHYTH C€ Ha Hajuemhe oOImKe
JIPYIITBEHOT CTpaTu(uKoBaarmka Kao U Ha HAjyTUIIAJHU]E TEOPETH-
yape 0 0BOM MpodsemMy U3 001acTu Kako COLIMOJIOTH]E, TaKO U Ipy-
IUX JPYLITBEHUX HayKa. 3aKJbyudyjeMoO, TpyIUCAlkE JbYIU Mpema
IBUXOBOM CTaTycy y JPYIITBY, H y OJHOCY Ha rpyre KojuMa IpH-
ajajy, je cTapo KOJIMKO U cama ApyITBo. CorujamHo cTpaTuguko-
Bamb€ j€ Mojla3Ha Tayka MHOTHX apryMeHara O TOME Kako M 3aIlTo
cy ApymrTBa noaesbena. Cormomnosu, akie, ToBope O JPYIITBEHO]
cTpatuduKalyju aa OU ONucaIl HeJeJTHAKOCTU KOje OCTOje u3Me-
hy mojeauHaa u rpyna y JbyACKMUM JpymTBUMa. YecTo ce pa3zmu-

6 Bunu Bume y Walker, Dr. Charles. ,,New Dimensions of Social Inequality“Ha caj-
Ty www.ceelbas.ac.uk.
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Iba O CTpPATU(PUKALMJU Y CMUCIIy UIMOBUHE U MPECTUXka, aju ce
MOX€ JIC€CUTH U Ha OCHOBY JPYTHX arpuOyTa, Kao IITO Cy O, CTa-
POCT WIIM BepCKa MPUTIATHOCT.

Kapn Mapk u Maxkc BeGep cy nBa HajBakHUja TeopeTUdapa u3
o0JacTH JpyImTBeHE HejeTHAKOCTH. tbUX0B paja mocTtaBmo je Teme-
Jb€ MHOTUM CaBPEMEHUM Iucanuma JjaHac. Y o0nacTu couujagHor
paciojaBama MOCTOj€ M CIUYHOCTH W PA3JIMKE Y HHUXOBOM paJy.
Mapxkc je BepoBao /1a y CBUM CTpaTu(PUKOBAaHUM JIPYLITBUMA I10-
CTOje JIBE BEJIMKE IPYIITBEHE IpyIe: Bianajyha kinaca u noapehena
kiaca. [lopen Tora, oH HaBoM J1a je IIaBHA pasiuka u3Mely oBux
rpyIia BIACHUIITBO U KOHTPOJIA CPECTaBa MPOU3BOILE, IITO JOBO-
v 10 cykoOa mHTepeca u3mely nBe kiace. BeGep ce Huje cimarao
ca OBUM CTaBOM, aJIU j€ BUJEO 3HaYajHE Pa3IUKe Y TPHKUIIHO] CHU-
Tyalllju KIMOBHHE OBE J[BE rpyte.’

3a Mapkca, cucteMu cTpaTuUKaIje MPOUCTUIY U3 UHTEpaK-
1I1je APYIITBEHUX Tpyma ca CpencTBUMa Mpou3Boame. OH je ymo-
TpebshbaBao Mmojam ,,Kiiace” KOju ce OJHOCH Ha TJIABHE CIJI0jeBE y
CBUM cucTteMuma ctparudukamnuje. BepoBao je nma je kmaca apy-
IITBEHA TPyNa YMjH WIAHOBHU JEJIe UCTH OIHOC MpeMa IPOHU3BO/-
HUM CPEJCTBHMA.

VYV (deynanHoj enoxu mocrojane Cy Be OCHOBHE Kjace Koje ce
OJUTUKY]y FbHUXOBHM OIIHOCOM TIpeMa 3eMJbH, IITO j€ IEHTPATHU
JIe0 CpeNCTaBa MPOU3BOAE Y TOJHOTPUBPETHOM ApymTBY. Ciiny-
HO TOME, Y KallUTaJIUCTUYKO] €pU TIOCTOj€ IBE OCHOBHE Kiace: Oyp-
’K0a3uja Koja Moceyje CpeacTBa MPOU3BOILE, U MPOJIETApUjaT YH-
JY WIAHOBH MOCEY]y CaMo CBOj paJl KOjU YHaJMJbY]y 3a Oypikoasu-
Jy y 3ameHy 3a 1iare.

Mapkc je HampaBuo jacHy pa3nuky m3mely ,,kiace mo ceou u
,.kiace 3a cebe®. Knaca mmo cebu je camMo apyIiTBeHa rpyrma 4iju qsia-
HOBH JIeJIe UCTH OJTHOC IIPeMa CPeICTBUMA TPOU3BOIELE. [IprmaaHu-

7 Panou Kapna Mapkca u Makca Bebepa, Koju Cy U3HETH Yy OBOM pajy, MOTY ce
npoHahu y OMJI0 KOM U3/1amky YUOEHHKA COLMOJIOTH]E 3a Cpemby ImKomy. M3 Tor pasmiora,
noceelyjeMo UM MaXkiky y OBOM IOIVIABIbY.
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1 Ki1ace he pa3BUTH 3aj€IHUYKU UICHTHUTET, PETIO3HATH 3a)eTHIYKE
MHTEpECe M YjeMHUTH C€, T CTBOPUTH KJIACHY COJMIAPHOCT, U TEK
OHJIa CBOjOM KOJIEKTUBHOM aKIIMjOM MOTY CPYIIIUTH BiIaaajyhy Kiacy.

Ca MapKCHCTHYKOT IJIEAMINTA, OAHOC HM3Mel)y /IBe IpYIITBEHE
Kiace je ogHoc MelhycoOHe 3aBHCHOCTH M cykoOa. Tako y kamura-
JIUCTUYKOM JAPYLITBY, Oyprkoa3uja v IpoJieTapujar cy 3aBUCHU JEIHU
on apyrux. He moxe mocrojaru jenan 6e3 apyror. Pagauim Mmopajy
MIPOAATH CBOJj pajl KaKo O 3apaIiiif 3a KUBOT, jep HE TIOCEIy]y Ie0
CpencTaBa 3a POW3BOIY M HEMa]y CPEACTBA 3a MPOM3BOAY pode
camocTtanHo. OHU CTOra €r3UCTEHLH)JIHO 3aBUCE O] KalUTAaJINCTA.
Kanuranuctu, kao HENPOIYKTOPH, 3aBUCE O] PaJHUKA, jep 0e3 BbUX
He Ou Ouyio mpou3Bonmke. MehyTum, melyycoOHa 3aBUCHOCT JIBE Kia-
ce HHje OHOC jeJTHAKUX WM CHMETPHYHHX PEIUITPOIUTETA. YMECTO
TOTa, TO j& OJHOC EKCII0aTaTopa U eKCIUIOATHCAHHX.

Kao u Mapkc, Bebep je Buaeo knace y eKOHOMCKOM cMucy. Be-
POBao je Ja ce HejeTHAaKOCTH Pa3BHUjajy y TPXKUIIHUM €KOHOMHjama
y KOjUMa Cc€ IMOjeIMHLM TaKMHUY€e 32 EKOHOMCKY 100uT. 3a Bebepa,
KJlaca je rpymna rnojefuHala Koju Jeie CIMYHY MO3ULHUJy Y TpiKu-
IITHO] €KOHOMM]jH, U Ha OCHOBY Tora J00Mjajy yImopeanuBe eKOHOM-
cke Harpaje. lbuxoBa TpkuiHa cutyanyja he TUpeKTHO yTULATH
Ha BHUXOBE IIaHCE Ja J00H]y OHE CTBapH Koje Cy nepuHucCaHe Kao
Tpa)KeHEe y JPYIITBY, Ka0 IITO CYy BUCOKO 00pa30Bake, KBATMTETHO
CTaHOBAmE U 3/IPAaBCTBEHA 3aIITUTA.

Mehytum, Bebep je HacTaBHO /1a pa3BHja BULIECTPYKHU U CIIOXKeE-
HUjU nories Ha ApymTBo. ColunjaaHo cTpaTu(UKOBamE HUjEe CaMo
MATamkEe KJIace. lhera Takohe oONuKyjy Apyra JABa acleKkTa: CTaTryC u
naptuja. OBa Tpu npekianajyha enemenTa cTpaTuukaiyje mpou-
3BOJIE OrpoMaH Opoj MOTEHIM]jaTHUX MTO3UIIH]a Y IPYIITBY, @ HE PH-
TUAHU]U OUIOJIapHU MOJEII, KOjH j€ MPOjeKToBao Mapkc.

[Ipema BeGepy, npymTBeHe Mmomene HE MPOW3MIA3e CaMmo U3
KOHTpOJIC WM HEOCTAaTKa KOHTPOJIE HaJl MPOU3BOHUM CPEIICTBH-
Ma, Beh 1 U3 eKOHOMCKHX pa3jiuKa Koje HeMajy HUIITa JUPEKTHO C
MMOBHHOM.
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Ha npumep, craryc y BebepoBoj Teopuju oHOCH ce Ha pa3iu-
K€ y JIPYUITBEHO] YacTH WM yIeay u3Mely ApylITBEHUX rpyna.
VY TpagunuoHaIHUM IpYLITBUMA, CTAaTyC MOjeAMHALIA € YeCTO 010
oZipeheH Ha OCHOBY Ca3Hama CTEUCHOT KpO3 OpPOjHE UHTEPAKIIH]E Y
pa3IUYUTUM KOHTEKCTHUMa TOKOM onpeheHor nepuoaa. Bpemenom
je oBa kiacudukaija mocTana TEIIKa ¥ yMecTo Tora, npema Bebe-
pY, CTaTyc ce M0jaBHO KPO3 JbYJCKE CTUIIOBE KUBOTA.

Baxno je cxBatuTu 11a je OMiI0 MHOTO TOKYIIaja o0jammaBarmba
IpymTBeHe crpatudukamuje u nmocie Mapkca u Bedepa. O6ojuiia
cy OWIM KJbYy4YHH 3a MOKpeTame TeKyhux M cBe pacnpoCcTpameHux
nebara 0 couMjaiHoj HejeaHakocTH. W aHanm3a pogHUX mojesa u
moJiesia paca y3umMaia je y o03up HaBeleHe KJIaCHYHE TeopeTHva-
pe, CBe ca IMJbEM J1a TTOTKOIIa OMIITe MpuxBaheH cTaB /1a Cy Kiace
U Ipyre IpyLITBEHE mojene (GyHKIMOHATHA HY)KHOCT Y MOJIEPHUM
npymtBuma. Conrjanto crpatudukoBame he u name OutH npea-
MeT nebara, ajid OHO IIITO j€ JacHO je na cy pamoBu Kapna Mapkca
n Makca BebGepa kibyuHHU 3a pasyMeBame KJbyUHHX eJIeMeHaTa Jie-
Oare, 1 Koju he MPY>KUTH OCHOBY 3a CBE HapeIHE TeHEpallnje.
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Jelena Vidakovié?

BICE I NISTA U LOGICKO-
NAUCNOM POCETKU

Rezime

Predmet ovog rada jeste prikaz spekulativnog pocetka Hegelove Na-
uke logike. Pocetak jeste apsolutan te kao takav biva apstraktan, prazan,
neodreden. Hegel insistira na takvom pocetku smatravsi da pocetak ne
moze imati nikakvih pretpostavki jer bi onda imao odredbe. Pocetak tre-
ba biti bez ikakvih razlika i to pokazuju pojmovi Cisto bice i isto nista, a
autor rada ce nastojati da poblize objasni spekulativnost pocetka koji za
Hegela predstavlja ne samo radanje metode, vec pocetak nauke, sistema,
filozofiranja, i svega 5to postoji u realnom i idealnom svijetu. Autorka se
u radu osvrée na formalnu tradicionalnu i transcendentalnu logiku radi
poredenja s Hegelovom logikom koja kod njega dobija centralno mjesto,
pa stoga vise nije samo orude koje sluzi za pravilnost misljenja.

Kljucne rijeci: Hegel, logika, metoda, pocetak, spekulacija, bice, ni-
Sta.

Hegelova filozofija postavlja zahtijev za najvisu strogost mislje-
nja. Ako filozofija pretenduje da bude nauka ona mora imati svoju
vlastitu metodu. Naime, metodu ne smije pozajmiti od drugih nau-
ka. Time se Hegel suprotstavlja primijenjivanju matematicke me-
tode u filozofiji. Ona ne moZe biti oblik filozofske metode zato Sto
ona ne dokucuje ono zbiljsko, jer se prema zbilji ponasa na spoljas-
nji nacin. To znaci da se kretanje znanja deSava na povrsini te kao
takvo ne dira sustinu. Dakle, ona prati odnos medu stvarima ali sa-

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, jelenavidakovic3505@gmail.com
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drzaj stvari ne dotice, a po Hegelovom sudu, filozofiji je stalo do
sadrzaja. Filozofija prati proces stvari, pa je njen sadrzaj zapravo
znanje o stvari. Na taj na¢in Hegel filozofiju odreduje kao misaono
razmatranje predmeta, ¢ija istina moze biti jedino u nau¢nom siste-
mu. U predgovoru Fenomenologije duha Hegel kaze: ,,Zadatak ko-
Ji sam sebi postavio jeste da saradujem na tome da se filozofija pri-
blizi formi nauke — cilju da bude u stanju da odbaci svoje ime lju-
bavi prema znanju i da predstavlja stvarno znanje.“? Jasno biva da
je Hegel kao 1 ostali filozofi, pripadnici njemackog klasi¢nog ide-
alizma, smatrali neophodnost razvijanja filozofije u formi sistema,
Sto bi znacilo da se u odnosu na jednu ideju, princip ili na¢elo moze
1zgraditi sistem koji bi trebalo da ima formu dovrSenog znanja o toj
cjelini. Dakle, radi se o dovrSenom znanju, o principu svakog zna-
nja. Kod Hegela, do tog znanja se dolazi na kraju fenomenologi-
je svijesti. Tek onda kada se svijest, prethodno oslobodivsi se spo-
ljasnjosti 1 uputivsi se ¢istom znanju, preto€i u €iste misli moze se
govoriti o nau¢nosti. Mjesto tih ¢istih misli jeste logika. Hegel je
U Nauci logike definiSe kao nauku o cistoj ideji. To znaci da se sve
odredbe u logici tiu isklju¢ivo misljenja. Ovo biva razlog da He-
gel kaze kako logika jeste najteza nauka zato Sto zahtijeva izvijez-
banost povlacenja u Ciste misli kao 1 kretanje medu njima. Dok u
1sti mah to moze da predstavlja i lak posao jer je njen sadrzaj vlasti-
to misljenje koje koristi pojmove bice, mnostvo, nebice, beskonac-
nost itd., Sto po Hegelovom sudu logic¢ku studiju ne ¢ini nista lak-
Som, ve¢ naprotiv, otezava.

Hegel ne vidi logiku onako kako je tradicija gledala. Ovdje se
prvenstveno misli na aristotelovsku tradiciju logike. Ona je bila
formalna logika, $to znaci da se logi¢ko obrazovanje sastojalo u to-
me $to je izvjezbavalo misljenje da pravilno rasuduje, te je tako bi-
la sredstvo za pravilnost misljenja. Time je logika bila orude, dok
sa Hegelom ona dobija status nauke Sto biva istaknuto ve¢ u naslo-

2 Hegel, G.W.F., Fenomenologija duha, preveo Nikola M. Popovi¢, Kultura, Beo-
grad, 1974, str. 3.
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vu Hegelovog djela Nauka logike. Sustinski, rije¢ je o tome da se
tradicionalna formalna logika ogledala u razdvojenosti forme i sa-
drzaja, gdje su se misaone forme pridavale sadrzaju kao nesto spo-
ljasnje, a to biva nepogodno za izrazavanje istine upravo zbog od-
vojenosti forme 1 sadrzaja. Hegel vidi problem u nejedinstvu misa-
onih formi. Dakle, ne radi se prosto o tome da tradicionalna logika,
odnosno, logi¢ke forme nisu imale sadrzaj, a Hegel je a priori po-
stavio sadrzaj. Rije€ je o nacinu obrade logic¢kih formi. Ovo Hege-
lovo lociranje ,,problema* tradicionalne logike nosi zametak uspo-
stavljanja njegove metode, koja se tice kako forme tako 1 sadrzaja
same misli. Logi¢ke forme su u tradicionalnoj formalnoj logici bi-
le zasebne odredbe koje se ne nalaze u jedinstvu, jedinstvo im ni-
je ni trebalo jer su bile besadrzajne. Samim tim su bile 1 bezivotne,
dakle, samo forme koje ¢ekaju sadrzaj. Ali upravo tim nedostatkom
jedinstva, ostale su liSene istinskog sadrzaja, ,,...jedne materije ko-
ja bi sama po sebi bila sadrzina“?. Taj sadrzaj, ili materija nije ne-
Sto Sto se ¢eka ili trazi vec je tu. Taj sadrzaj jeste umski, a $to zna-
¢1 konkretizovan sadrzaj. Dakle, konkretizovan umski sadrzaj. Ap-
strakcija u sadrZaju ne bi sa€injavala niSta umsko zato $to je neo-
dredeno, prazno. Um je taj koji daje konkretno jedinstvo, jer on je-
ste realnost koja sve odredbe sadrzi u sebi. Ovakvoj materiji forma
nije niSta spoljaSnje zato Sto materija jeste samo misao, 1 to cista
misao. Hegel kaze: ,,Prema tome, logiku treba shvatiti kao sistem
¢istoga uma, kao carstvo ¢iste misli. To carstvo jeste istina, kakva je
ona sama po sebi i za sebe bez omotaca.“* Ovim Hegel pojam logi-
ke definiSe kao nauku o ¢istome misljenju koje ne biva apstraktno,
vec¢ konkretno Zivo jedinstvo u identitetu bica 1 misljenja. Hegel ne
kritikuje samo tradicionalnu logiku ve¢ 1 transcendentalnu logiku
svojih prethodnika. U transcendentalnoj logici naglasak je stavljen
na saznajne moc¢i. Ona je tako zamjerila formalnoj logici zato Sto su
se zakoni miSljenja ispitivali bez pitanja o porijeklu misljenja. Da-

3 Hegel, G.W.F., Nauka logike I, preveo Nikola Popovi¢, BIGZ, Beograd, 1976, str. 51.
4 Ibid., str. 53.
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kle, bez ispitivanja saznajnih mo¢i subjekta od koga potice mislje-
nje a onda 1 zakoni misljenja. Transcendentalna logika je imala fo-
kus na ispitivanju apriornih formi misljenja. Te apriorne forme ne
oblikuju sadrZaj, razum samo operiSe nad Culnosc¢u 1 tako povezu-
je predstave i1 podvodi pod pojam. Hegel zamjera Sto se u takvom
postupku misao gleda kao nesto nepotpuno Sto se tek objektom da
upotpuniti. Hegel tvrdi: ,,Doduse, ve¢ je kriticka filozofija preina-
¢ila metafiziku u logiku, ali iz straha od objekta ona je, kao docniji
idealizam,... dala logi¢kim odredbama jedno sustinski subjektivno
znacenje; time su logicke odredbe ostale u isto vreme povezane sa
objektom koji su one izbegavale, 1 na njima je preostala neka stvar
po sebi, neki beskonaéni poticaj, kao neka onostranost.> Hegel na-
stoji da pokaze kako ono $to stoji izvan subjekta kao njegova zami-
sao postaje njegova misao. Stvar po sebi jeste nespoznatljiva jedino
u tom smislu §to stvar apstrahovana na po sebi znacilo bi odricanje
bilo kakvih odredbi, tako da se jedino u tom smislu ne moze znati
Sta je stvar po sebi. Hegelovo odredenje po sebi jeste jedan mome-
nat apstraktnosti bi¢a. On u Istoriji filozofije kaze: ,,Ako je istini-
to apstraktno, onda je ono neistinito.“¢ Istina se nalazi u pojmu koji
nosi totalitet odredbi. Tako Hegel u svojoj logici pokazuje kako je
stvar po sebi itekako spoznatljiva zato Sto stvar jeste sve ono §to se
nalazi u svome pojmu. To znaci da ne postoji niSta iza pojava, ono
kako se stvar pojavljuje jeste istina stvari. Dakle, preko samih stva-
r1 zna se nesto o stvarima. Iza njih ne postoji njihova istina, iza njih
ne postoji nista. Bice stvari jeste u pojavljivanju.

Logika prati zivot misljenja, odnosno preoblikovanje tog sadr-
Zaja. Slaganje sadrzaja sa samim sobom jeste istina.” U predgovo-
ru djela Fenomenologija duha Hegel iznosi stav: ,,Istinito jeste ce-
lina. Celina pak jeste samo ona sustina koja se zavrSava putem svo-

5 Ibid., str. 54.

6 Hegel, G.W.F., Istorija filozofije I, preveo Nikola M. Popovié¢, BIGZ, Beograd,
1983, str. 28.

7 Ovo se najbolje moze pribliziti ako navedemo Hegelov primjer ,,istinskog prijate-

lja*“. Onaj prijatelj ¢iji postupci bivaju saobrazni pojmu prijateljstva jeste istinski prijatel;.
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ga razvoja. O apsolutnome treba rec¢i da ono sustinski predstavlja
rezultat,...8, Istina biva dokuciva jedino sa stanovista cjeline. Taj
kraj koji zaokruZuje jeste apsolutno znanje ¢ime se Hegel vrac¢a na
pocetak logickog. Apsolutno znanje jeste stepenik na kome ne po-
stoji razlika svijesti. Tlo apsolutnog znanja ne tolerise govor o bilo
kakvoj razlici. Svijest svoje putovanje zavrSava filozofskom svije-
S¢u, Sto ¢ini njen najvisi oblik. Na taj nacin svijest ,,dokucivsi sebe
u vlastitoj duhovnoj biti, moZe ono ab-solutno 1 beskonacno uzeti
za vlastiti predmet, dakle, moze ga filozofijski misliti na na¢in on-
toloske logike...“’. Tek na tlu apsolutnog znanja moze se filozofira-
ti. Ali ako apsolutno znanje ne sadrZzi razliku, to onda vodi zakljuc-
ku o neposrednosti, a bilo kakva neposrednost jeste u vezi sa neo-
dredenosc¢u. Hegel 1 zahtijeva takav pocetak filozofiranja. Jer ono
sustinsko pocetka jeste da on €ini neSto pocetno. Prema tome, on
ne moze biti niSta odredeno, $to zna¢i da nema nikakvog posredo-
vanja. Posredovanje bi podrazumijevalo proces. Pocetak bi treba-
lo biti ono prije svakog procesa. Svako dalje odredivanje jeste po-
sredovanje, zato pocetak jeste ono neodredeno, prazno, apstraktno.
Apsolutno znanje nije skup znanja, da bi se onda moglo dedukova-
ti iz tog znanja. Ono je praznina, stoga je besmisleno govoriti o bilo
kakvoj dedukciji. Dakle, pocetak bez pretpostavki. Time se zaklju-
cuje da filozofija ne smije da ima pretpostavke. Filozofija na pocet-
ku filozofiranja jeste prazna rije¢. Hegel tvrdi: ,,1z ¢istog znanja do-
bija se samo ta negativna odredba, da pocetak treba da je apstraktni
pocetak.“1® Apsolutno znanje je rezultat puta svijesti koji je svijest
prosla produbljujuéi se 1 time mijenjajuci oblike dok nije stigla do
stanoviSta gdje nema razlike nje 1 svijeta izvan nje. Ako je ona mi-
jenjala oblike, ona je time zasigurno bila posredovana, moze se po-
staviti pitanje kako onda pocetak logike koji je apstraktan moze biti

8 Hegel, G.W.F., Fenomenologija duha, preveo Nikola M. Popovi¢, Kultura, Beo-
grad, 1974, str. 11.

9 Perovi¢, M., Pet studija o Hegelu, Filozofski fakultet, Novi Sad, 2012, str. 31.

10 Hegel, G.W.F., Nauka logike I, preveo Nikola Popovi¢, BIGZ, Beograd, 1976,
str. 76.
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rezultat puta svijesti koja je isposredovana? U ¢istom znanju u ko-
je je uplivala, svijest je ukinula razliku sebe 1 predmeta, to znaci da
je izgubila svaku razliku koja se postavlja iz relacija, a time i svako
odnoSenje kao 1 samoodnoSenje, dakle, i svako posredovanje. Za-
to se moze govoriti o apstraktnom pocetku. Postavivsi stvari ova-
ko Hegel pokazuje kako Fenomenologija duha filozofski legitimi-
Se samu filozofiju, ujedno 1 ideju izgradnje filozofskog sistema. Si-
stem filozofije jeste usmjeravanje apsolutne svijesti na totalno isku-
stvo svijesti podvrgnuto filozofskom pojmu.™* Ovim biva jasno ka-
da Hegel 1znosi stav da je istina cjelovitost koja svoj zivot ima u si-
stemu, 1 da se kao takva jedino moze poimati iz dovrSenosti. Hegel
je pokazao kako Cisto znanje jeste rezultat konacnog znanja, odno-
sno svijesti. To upravo treba Ciniti pocCetak logike, 1 ako ¢e se govo-
riti o pocetku on mora biti apsolutan, odnosno apstraktan, isto ta-
ko 1 ¢vrst 1 temeljan jer ¢e se na njemu 1 iz njega izgraditi sve osta-
lo, po Hegelovom sudu pocetak treba da predstavlja osnov cjelou-
kupne nauke.

Pocetak logike, kao pocetak misljenja jeste potpuno apstraktan.
U pocetku ne postoji niSta vec tek treba da postane. Ali pocetak ni-
je samo nista jer iz njega treba da proizade postojanje koje nesto je-
ste. Hegel onda zakljucuje kako je 1 bi¢e sadrzano u tom pocetku.
Stoga se moze zakljuciti da pocetak sadrzi njihovo jedinstvo. He-
gel zapravo govori kako pocetak nauke jeste isto bice sa €istim sa-
drzajem, Sto znaci praznim sadrzajem, dakle, apsolutna neposred-
nost 1 jednostavnost pocetka. To prazno Cisto bi¢e ne €ini nikakvo
odredenje, zato ga Hegel i1 ¢ini poCetkom. Time §to ne sadrzi odre-
denje ili, moze se reci, sadrzi prazno odredenje ono jeste nista. Ta-
ko se o ¢istom bicu nista odredeno ne moze reci, ono ¢ak ne posje-
duje razliku unutar sebe, zato je niSta. Ako je nista Cisto bice, da-
kle, koje ne posjeduje razliku u sebi 1 zato 1 jeste €isto, onda se isto
tako da zakljuciti da je 1 niSta - Cisto niSta. Namece se pitanje zasto
niSta a ne nebice. Hegel daje odgovor u skladu sa govorom o pocet-

11 Perovi¢, M., Pet studija o Hegelu, Filozofski fakultet, Novi Sad, 2012, str. 46-47.
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ku nauke. Pojam nebice sadrzi u sebi jedan odnos prema bicu, kon-
kretno negacija bica, 1 time bi pocetak nauke ¢inio dva bi¢a 1 nega-
cija, 1 to negacija jednog bi¢a od ta dva. Prvo, to nije u saglasno-
sti s pojmom pocetka kao neposrednoscu jer u nebicu postoji izvje-
stan odnos. Drugo, negacija se ovdje ne istiCe, 1 time se ona postav-
lja u sekundarnom poloZaju u odnosu na bic¢e, a Hegelu je mo¢ ne-
gativiteta pokreta¢ svega, kako idealnog tako 1 realnog svijeta. Za-
to nebice nije prikladan pojam za pocetak nauke, on kao takav ne
moze da iznese sve razliitosti koje proizlaze. Sada biva jasno za-
Sto Hegel koristi pojam niSta jer tu vidi apstraktnu 1 neposrednu ne-
gaciju, konkretnije, univerzalno ne. Postavivsi pojam nista intuitiv-
no se nudi njegova suprotnost — nesto. Ali neSto predstavlja neka-
kvu odredenost u smislu §to nesto jeste takvo a ne drugacije, a to se
opet kosi sa onim ¢istim po¢etkom. Hegel je ovdje pokazao koliko
mu je bitno precizirati pojmove jer ovo ¢ini njegovu strukturu mi-
sli koja nosi cjelinu svijeta.

U Nauci logike Hegel ekspicitno tvrdi: ,,Cisto bi¢e i ¢isto nista
jesu, prema tome isto.“!? Dakle, ne jedinstvo, ne mnozina, ve¢ jed-
no 1 isto. Ovdje se moze jasno vidjeti opovrgavanje razlike, jer sa-
mo razliite stvari mogu biti u jedinstvu'3. Ali, bice i nista zasigur-
no jesu dvije razli¢ite odredbe. Kako sad bice 1 niSta u svom iden-
titetu jesu pak razliite odredbe? Identitet protivrijeci sebi 1 sto-
ga se ukida, tako da on ve¢ tom odredbom da bice 1 nista jeste isto
ima tendenciju da i§¢ezne 1 time se kao sadrzaj ispostavlja postaja-

12 Hegel, G.W.F., Nauka logike I, preveo Nikola Popovi¢, BIGZ, Beograd, 1976,
str. 86.

13 Hegel u pojmu jedinstva vidi ravnodusnost sadrzaja predmeta, jedino u tom smi-
slu §to kada se govori o jedinstvu to podrazumijeva subjekta koji stoji izvan stvari i trazi
ono zajednicko u stvarima, dakle rije¢ biva o subjektivnoj refieksiji zato $to jedinstvo na-
staje iz uporedivanja stvari i time to zajedni¢ko odredenje stvari biva nalijepljeno na stva-
rima kao nesto spoljasnje Sto ih odreduje. Hegel stoga predlaze pojam neodvojenost i ne-
odvojivost, koji, medutim, ne tvrde niSta afirmativno. To Hegelu daje za pravo da pojam
jedinstva naziva nesrecnom rijecju (Nauka logike I, str. 94).
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nje koje je kretanje. Ovdje je na djelu spekulativan stav.!'* Razlika
Cistog bica 1 ¢istog nista postoji 1 ne postoji. Ona ne postoji kad se
prevazilazi, ali postoji kao zamisljena. Hegel koristi pojam zami-
Sljanja zato Sto se ne moze naci razlog za razliku izmedu bica i ni-
¢ega. Ako bi bilo kakve odredbe po kojoj bi se mogla napraviti ra-
zlika time bi oni bili odredeno bice 1 odredeno nista. Misao tako ne
ostaje pri nerazrijeSenoj protivrijecnosti stoga se izvodi sinteza, ko-
japo Hegelovom sudu jeste postajanje. To je prelazenje bi¢a u nista
1 ni¢eg u bice. Time se prevazilazi protivrijecni identitet bica i ni-
Cega. Postajanje sadrzi bice 1 nista, a to ¢ini njhovo kretanje, a ako
kretanje podrazumijeva promijenu onda se postajanje pojavljuje ta-
da kada su bice 1 niSta razliciti. To znaci da se u postajanju bice 1 ni-
Sta razlikuju. Bilo bi suludo da ima kretanja tamo gdje nema razli-
ke, ali isto tako, kako bice 1 niSta postoje u jednome time se njiho-
va razlika prevazilazi. Istina se stoga pojavljuje u postajanju. Ovim
biva na djelu dijalekticka priroda bi¢a i ni¢ega ¢ija se neodvojivost
pokazuje u postajanju, kao u njihovoj istini. Time jasno biva ono
Sto Hegel misli pod dijalektickim kretanjem, a to je da dvije apso-
lutno odvojene odredbe pak same od sebe prelaze jedna u drugu, 1
time se ukida njihova odvojenost.

Postajanje Cini partnerstvo bic¢a 1 ni¢ega gdje su njihove razlike
prevazidene i1 time oni predstavljaju momente. U tom partnerstvu
moze se pratiti linija od bi¢a 1 linija od ni¢ega. To znaci da bice kao
neposredno ima odnos prema ni¢emu, isto tako, nista kao neposred-
no ima odnos prema bicu. Dakle, u prvom sluc¢aju bice sebe preva-
zilazi, a u drugom slucaju, nista sebe prevazilazi. To kazuje da ne-
ma ukidanja bica od strane niSta, niti ukidanja ni¢ega od strane bi-

14 Spekulativni stav ima u sebi razli¢ite neodvojive momente, a pojam predstavlja
ishodiste spekulacije. Hegel pojam razlikuje od suda. Sud je analiza u kojoj su neodvoji-
vi momenti postali razdvojeni. U tradiciji filozofije sudom se kazuje istina. Medutim, za
Hegela spekulativni momenat koji u sebi ima protivrije¢nosti sa ishodiStem afirmacije za
njega ¢ini istinitost. To ne znaci da se u sudu ne pojavljuje protivrijecnost. Ona se pojav-
ljuje, ali formalna logika koja se sluzi pojmom suda ne dopusta protivrijecnosti. Tako stav
u formi suda nije podesan da izrazava spekulativne istine.
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¢a. Oni se prevazilaze samo po sebi. Ovdje prevazilazenje'® biva u
skladu sa Hegelovom spekulativnom miSlju. Prevazilazenje sadrzi
negaciju time $to se gubi neposrednost bica ili nicega, a to ne znaci
ukidanje, ve¢ Cuvanje, i istovremeno jedinstvo sa svojom suprotno-
S¢u. Time stvar biva prevazidena. Kao kad za neku osobu kazemo
da je prevaziSla samu sebe. Time mislimo da se ona kretala ka nece-
mu izvan sebe, $to znaci drugacijem od sebe, 1 time afirmisala u to-
me a da pritom nije izgubila sebe, ve¢ naprotiv, dobila bogatiji po-
jam sebe. Dakle, imamo dva odnosa bi¢a i ni¢ega i oba jesu postaja-
nje, time postajanje sadrzi u sebi dva jedinstva. Hegel tvrdi: ,,Biva-
nje je na taj nacin u dvostrukoj odredbi; u jednoj je nista kao nepo-
sredno, to jest ona pocinje od nicega koje se odnosi na bice, to zna-
¢1 prelazi u njega, u drugoj je bi¢e kao neposredno, to jest ona poci-
nje od bica koje prelazi u nista, - nastajanje i nestajanje.“'® Posta-
janje ujedinjuje u sebi ono suprotno 1 takvim ujedinjenjem proizla-
zi miran rezultat kojim postajanje sebe ukida. Tim ukidanjem ono
se ne ukonacuje u nista jer je prevazidena apstraktnost nicega, vec
U mirnoj jednostavnosti jedinstva bica 1 niCega postajanje iS¢ezava
u bivstvujuce koje ima oblik jedinstva momenata bica 1 nicega i ti-
me stupa postojanje. Postajanje je Hegel oznacio kao prelazak bi-
¢a u nista, 1 obrnuto. Nacelo koje stoji nasuprot ovakvom poimanju
postajanja jeste: od nicega ne postaje nista, 1 nesto postaje samo od
necega. To je princip vjecnosti materije koje se s pravom oznaca-
va kao nacelo panteizma. Ovo nacelo ukida postajanje ,,jer ono od
cega postaje 1 ono Sto postaje jest jedno te isto; opstoji samo nacelo
apstraktnog identiteta razuma.“!” Ovo nacelo ne posjeduje spekula-
tivnost stava kakvu je Hegel iscrpno izveo u jedinstvu bi¢a i nicega.

15 Hegel govori kako u njemackom jeziku pojam prevazilazenja posjeduje dva zna-
cenja. ,,Prevazi¢i (autheben) ima u jeziku dvostruki smisao: znaci isto $to sacuvati (au-
fbewahren), odrzati (erhalten), a u isto vreme znaci uciniti da prestane (aufhoren lassen),
dokrajciti (ein Ende machen).” (Nauka logike 1, str. 108-109)

16 TIbid,, str. 107.

17 Hegel, G.W.F., Enciklopedija filozofijskih znanosti, preveo Viktor D. Sonnenfeld,
Veselin Maslesa, Sarajevo, 1965, str. 110.



148 Jelena Vidakovic¢

Spekulativnost stava bice — nista — postajanje nosi strukturu
svega. Pokazano je kako su bice 1 niSta nerazdvojni a njihovo kreta-
nje je takvo da oni i§¢ezavaju jedno u drugome dok postajanje biva
njihova istina i ¢ini njihovo jedinstvo. Prije nego §to se postavi po-
stojanje, bice 1 niSta nemaju odredeni sadrzaj koji bi im dao karak-
ter konacnog. Ovo ¢ini klicu spekulativnosti Hegelovog sistema po
¢ijem se principu kasnije stvari odnose 1 razvijaju. Ovakav pocetak
nauke provocira ,,zdrav razum ali postaje jasno da se ,,u ¢istoj sve-
tlosti isto tako ne vidi kao ni u ¢istome mraku*“!®. Mo¢ negativno-
sti dinamizuje stvar. Hegelov pojam nista jeste ono negativno koje
se ne ucvrscuje u svojoj negativnosti ve¢ daje podstrek za dalji tok.
Bloh s pravom tvrdi: ,,Na taj nain postaje Nista objektivni Mefi-
sto, koji u svijetu podrazuje i stvara.“!” Hegel dijalektiku prepozna-
je u svim segmentima prirodnog i duhovnog Zivota kao ono dina-
micko. On pokusava dijalektiku vidjeti u svemu $to se moze isku-
siti kako ¢ulno tako 1 duhovno. Interesantno je kada Hegel kaze da
¢ak 1 osjecanje ima svoju dijalektiku. Krajnosti bola i radosti prela-
ze jedan u drugi, srce ispunjeno radoS¢u u suzama nalazi olakSanje,
s druge strane, najdublji bol Cesto se izrazava osmijehom.

Potrebno je razgraniciti pojmove dijalektickog 1 spekulativnog,
mada su kod Hegela oni srodni, zato §to se oba pojma odnose na
um. On u Enciklopediji razlikuje tri momenta razvoja logickog ko-
jiujedno bivaju momenti svega logicki-realnog. To su momenti ap-
straktnog (razumsko), dijalektickog (negativno-umsko) i spekula-
tivnog (pozitivno-umsko).?° Dakle, dijalektika mu je bliska speku-
lativnom. Dijalektika razotkriva bit razumskih odredenja $to znaci
da ta odredenja jesu sopstvena negacija. Negativno odredenje nije
viSe razumsko odredenje. Rije¢ je o tome da su u razumskim stva-

18 Hegel, G.W.F., Nauka logike I, preveo Nikola Popovi¢, BIGZ, Beograd, 1976,
str. 104.

19 Bloch, E., Subjekt-objekt, preveli Stanko Bosnjak, Milan Kangrga, Naprijed, Za-
greb, 1959, str. 116.

20 Hegel, G.W.F., Enciklopedija filozofijskih znanosti, preveo Vikotor D. Sonnen-
feld, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1965, str. 101.
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rima suprotnosti izvan stvari. Imamo dvije suprotne stvari. U um-
skim stvarima suprotnosti su unutar stvari. Dakle, radi se o jednoj
stvari koja se odreduje iz same sebe. Kada se negira u sebi samoj,
to ne znaci da se ta stvar poniStava, ve¢ negacijom biva drugacije
odredena, ona biva druga stvar. Priroda spekulativnog misljenja je
shvatanje suprotnih momenata u njihovom jedinstvu. Dakle, spe-
kulativni um prevazilazi onu negaciju koju je proizvela dijalektika,
¢inedi je time afirmativnom. Tako sadrzaj postaje spekulativan. In-
teresantno je kad Hegel pojam spekulativnog poistovjecuje sa poj-
mom mistickog. Ono $to je misti¢ko za religioznu svijest, to je spe-
kulativno za razumsku svijest. Misticko je obavijeno tajanstveno-
S¢u 1 nepojmljivoscu, ali samo za razum koji ne moze da shvati je-
dinstvo odredbi. Hegel ovim ne govori da se do mistickog moze
do¢i 1 u njega uci odstranjivanjem misljenja. Misticko u sebi sadrzi
protivrijecnosti kao idealne momente, a to je ta srodnost sa speku-
lativnim. Hegel zakljucuje da je misticko ono $to prevazilazi grani-
ce razuma 1 Sto se ne da posmatrati kao nesto Sto misljenje ne mo-
ze poimati. Najveca nepravda spekulativnom sadrzaju bilo bi ¢i-
njenje njega jednostranim. Sadrzaj nije nesto razli¢ito od metode.
Stvar pokrece njegov vlastiti sadrzaj, dakle nista spolja ne razvija
stvar. Ona se razvija metodski, stoga metoda predstavlja tok same
stvari. Metoda nije orude pomocu kojeg se sadrzaj podvodi pod po-
jam. Metoda je 1 sadrzaj i forma. Sadrzaj se metodski oblikuje 1 sto-
ga istina biva slaganje sadrzaja sa samim sobom. Na ovaj nacin sa-
drzaj se konkretizuje. U Nauci logike Hegel razvijajuci logicku me-
todu razvija spekulativhu misao. Metoda je na taj nac¢in misao koja
se odrzava u stvarima. Stoga slijedi zakljucak: ,,Metoda misljenja
je nacin da misljenje jeste 1 kako ono jeste. Misljenje ima mo¢ da
vlastitu misaonu bit vezuje s biti drugoga (bitka, supstancije). Tako
nastaje spekulativna metoda.“?* Spekulativna dijalektika se ispo-
stavlja kao jedini moguci princip u istinskom saznanju stvari. Ako

21 Perovi¢, M., Filozofija morala, Cenzura, Novi Sad, 2013, str. 74.
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se stvari u svijetu obraduju na spekulativan nacin slijedi da svijet
jeste na nacin spekulacije.

Hegel je spekulativnu metodu postavio kao univerzalnu filozof-
sku metodu, a mjesto njene ekspilikacije u Nauci logike. Naime, on
tu daje njenu formulaciju, ali to ne znaci da pitanje o metodi pripa-
da samo logici, kao ni to da problematizovanje pojma metode ¢i-
ni posebnu disciplinu, to bi po Hegelu bilo besmisleno zato Sto se
kosi sa njegovim razumijevanjem filozofskog sistema koji proizla-
zi 1z njegove filozofske metode. Razlog zasto Hegel formuliSe stav
o metodi u Nauci logike jeste zbog toga Sto samoispitivanje spe-
kulativne metode mora biti ispitano prije svega u mediju Ciste mi-
sli. Mada, njeno se izlaganje odvija na svim misaonim predmetima,
stoga ona biva u svim dijelovima filozofskog sistema i to joj daje
oznaku univerzalnosti zbog jedinstvenog misaonog istrazivanja ra-
zlic¢itih filozofskih sadrzaja.

Odredivsi logiku kao €istu nauku zbog oslobodenosti suprotno-
sti svijesti, a €iji je razvoj svijesti Hegel pokazao u djelu Fenome-
nologija duha kao nauku o iskustvu svijesti, on je zasnivanjem lo-
gike postavio identitet misli i stvari Sto predstavlja sadrzaj logike
kao objektivnog misljenja. Misljenje na taj nacin biva sadrzaj ko-
me forma nije spoljasnja, posto je sadrzaj ¢ista misao a to jeste ap-
solutna forma, zato Hegel logiku imenuju kao nauku o apsolutnoj
ideji u formi cistog misljenja, €iji je zadak da pokaze kretanje od
apstraktnih odredbi ka konkretnim u sferi ¢istog misljenja. Naime,
to je isti onaj put koji duh prelazi kako u sferi prirode tako 1 u sferi
vlastitog samorazumijevanja sebe kao duha. To Blohu daje za pra-
vo da kaze kako ,,nijedno misaono bice nije bilo toliko skinuto s ne-
ba na zemlju, nije bilo sposobno za to, da bude skinuto, kao misao-
no bi¢e Hegelove logike.“?

22 Bloch, E., Subjekt-objekt, preveli Stanko Bosnjak, Milan Kangrga, Naprijed,
Zagreb, 1959, str. 123.
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Ljubomir Perié¢*

HEGELOVE FORME UMETNOSTI

Rezime

Tema ovog rada je prikazivanje Hegelove podele umetnosti u tri razli-
cite forme: simbolicku, klasicnu i romanticku. Ove forme umetnosti pred-
stavijaju tri razlicita ideala, kao tri razlicita odnosa izmedu ideje i forme,
koji pokazuju kroz istoriju svoje smenjivanje prema kojem se moze uoci-
ti paralela sa Hegelovim shvatanjem dijalektickog razvoja duha. Autor u
pocetku rada ukratko objasnjava osnovne teze Hegelove filozofije apso-
lutnog duha te nakon toga prelazi na pojasnjavanje njegovog shvatanja
filozofije umetnosti.

Kljucne reci: ideja, ideal, lepota, Hegel, umetnost, simbolicka, klasic-
na, romanticka.

Manifestacija ideala kroz zasebne forme umetnosti

Da bismo se §to bolje upoznali sa Hegelovim odredenjem umet-
nosti, lepog, te estetike kao filozofije lepog, najpre se moramo upo-
znati sa njegovom filozofijom apsolutnog duha gde filozofija umet-
nosti predstavlja prvu ,,taCku* realizacije apsolutnog duha.

Apsolutni duh je unutar Hegelovog sistema predstavljanjen kao
krajnja tacka progresa duha, gde duh dolazi do potpunog saznanja
sebe. Dolaze¢i do apsolutnog saznanja (do apsolutne istine), preva-
zilazi se razlika izmedu subjektivnog i objektivnog duha te oni na
taj nacin ostvaruju svoje jedinstvo — potpuni identitet. Ovim jedin-
stvom postiZe se identi¢nost bi¢a 1 misljenja, subjektivnog 1 objek-

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, dzingiskan16@gmail.com
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tivnog, konac¢nog i beskona¢nog, a apsolutni duh dostize potpunu
slobodu, ve¢nost 1 nepromenljivost.

Dok se subjektivni duh manifestuje kao duh, svest 1 dusa, objek-
tivni kao pravo, moralnost i obic¢ajnost, apsolutni duh se izkazuje u
umetnosti, religiji 1 filozofiji. Umetnost nas dovodi do saznanja du-
ha putem opazanja, religijom duh saznajemo kroz forme osecanja i
predstave, a baveci se filozofijom, kao najvi§im stepenom iskaziva-
nja duha, saznajemo istinu onakvu kakva je po sebi, u njenoj celo-
sti, te tako u njenjoj apsolutnoj formi u Cistom pojmu.

Umetnost je za Hegela realizacija lepote, a lepota bi najjedno-
stavnije bila okarakterisana kao ¢ulna pojava ideje. Estetika tako
predstavlja nauku o lepom (filozofiju lepog), baveci se kroz nju ap-
solutnim duhom kao umetnos¢u.?

Ovim svojim odredenjem Hegel raskida sa Kantovim estetskim
stavom koji kaze da ,,lepo treba, da bude ono S$to se predstavlja bez
pojma‘?, Za Hegela bez pojma nema znanja! Pojmovno je za njega
ono Cisto, ono za ¢ime se tezi $to 1 pokazuje odredenjem cilja filo-
zofije kao dolaska do ¢istog pojma — do apsolutnog znanja. Razliku
u shvatanjima izmedu ova dva mislioca na ovom polju pronalazimo
1 shvatanjem odnosa umetnickog i prirodnog lepog. Dok Kant vidi
paralelu izmedu umetnickog i prirodnog lepog, Hegel vidi umetnic-
ko lepo kao normu prirodnog lepog. Umetnost, te time 1 umetnic¢ko
lepo, kao jedan izraz onog apsolutnog, mora predstavljati visi stu-
panj od onog prirodnog, visi stupanj duhovnosti.

,,Umetnicka lepota predstavlja lepotu koja je u duhu rodena i u
njemu preporodena, te ukoliko duh i1 njegove tvorevine stoje na vi-
Sem stupnju od prirode 1 njenih pojava utoliko je i umetnicki lepo
uzviSenije od lepote u prirodi. Stavi$e, posmatrano sa formalnog
stanovista, moze se re¢i da je Cak 1 jedna rdava dosetka kakva do-

2 Ovo Hegelovo shvatanje estetike predstavlja primer ,,sadrzajne estetike, u kojoj
se sustina umetnickog dela vidi u ideji koja se u njemu izrazava.
3 Hegel, G.W.F, Estetika I, preveo dr. Nikola Popovi¢, BIGZ, Beograd, 1975, str. 59
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ista coveku pada na um uzvisSenija nego ma koji proizvod prirode;
jer u takvoj dosetki ima uvek duhovitosti i slobode.**

Priroda, te 1 objekti u njoj, se uvek manifestuju pod mogucéim
uslovima — ograniceno, te prirodno lepo uvek se u odnosu na umet-
nicko lepo realizuje u nesavrSenoj formi. Umetnicko stvaranje,
umetnicku kreativnost, prozima sloboda, te 1 samo lepo kojim se
tim putem iskazuje uziva u svom realizovanju bez ogranic¢enja koja
pronalazi kada se manifestuje u prirodi i onome sto je ¢ini. Umet-
nost je proizvod duha, koji kao nadmo¢niji od prirode ¢ini da i nje-
govi proizvodi zauzimaju tu poziciju u odnosu na prirodu.

,Naposletku, izvor umetnickih dela jeste slobodna delatnost
fantazije koja je u svojim uobraZenjima slobodnija nego priroda.
Umetnost stoji na raspolaganju ne samo celokupno obilje prirodnih
oblika u njthovom raznovrsnom I Sarolikom prividenju, ve¢ povrh
toga stvaralacka fantazija je u stanju da se neiscrpno izliva u svoje
vlastite proizvode.*

Iako umetnost, kao i religija, predstavljaju dve sfere apsolutnog
duha, bitno ih je posmatrati kao predstupnjeve mislenog shvatanja
duha. I u umetnickom delu kao 1 u religiji dolazi do saznanja ide-
je, samo S$to to saznjanje nije Cisto, u formi do koje se dolazi filo-
zofijjom. Dok u umetnosti do ideje dolazimo opaZzajuci je u formi
objektivne stvarnosti, u filozofiji ona je za nas ¢ista misao koja je u
isto vreme 1 objektivna stvarnost. Umetnicko lepo, culni izgled isti-
ne, nikada ne uspeva da se u potpunosti oslobodi svoje ¢ulne priro-
de. Iz tog razloga Hegel umetnicko lepo dublje oznacava pojmom
lepog privida.

Ideja moze postati ideja umetnic¢kog lepog tek svojim izlazkom
u stvarnost, odnosno ,,ukoliko je sa tom stvarnoScu stupila u ne-
posredno jedinstvo koje njoj odgovara.*“® Da bi ostvarila tu svoju
,,objektivaciju® potrebna joj je materija, sa kojom treba da izgradi

4 Isto, str. 4
5 Isto, str. 7
6 Isto, str. 74
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odnos. Ovaj odnos izmedu ideje 1 njene konkretizacije u stvarnosti
Hegel oznacava kao ideal.” Ideal na taj na¢in predstavlja izraz ideje
u stvarnosti. Ona nasem saznanju daje mogucnost da kroz culnost
dodemo do shvatanja ideje koja se odredenom formom izrazava.
Ideal, odnosno konkretna egzistencija ideje u stvarnosti, moguca je
samo kroz delatnost covekovog duha. Taj proizvod ljudskog duha
stvoren je isklju¢ivo za taj duh. Bas$ zato Sto se radi o istom duhu
koji stvara i koji pojmi to stvoreno, otvara se moguc¢nost da se kroz
umetnost razume ne samo svet oko nas, ve¢ 1 mi sami.

Potreba ljudi za ovom vrstom izraZavanja proteze kako od samih
pocetaka ljudske civilizacije pa sve do danas, tako 1 kroz sve kul-
ture koje su ikada krocile nasom planetom. Ovu kulturno-istorijsku
dimenziju Hegel dublje ispituje 1 u njoj pronalazi elemente kojima
dublje razumeva kako umetnicko delo, tako 1 kulture u kojoj su na-
stale, duh vremena, na¢in misljenja...

Ono §to pronalazi su razli¢iti ideali, odnosno razli¢iti nacini
umetnickih oblikovanja ideje kroz istoriju. Tako kod Hegela pro-
nalazimo tri razliite forme umetnosti odnosno tri razli¢ita odno-
sa izmedu sadrzaja 1 forme: 1. simbolicka 2. klasi¢na i 3. romantic-
ka. Ove tri forme umetnosti ujedno ozna€avaju 1 tri razvojne faze
umetnosti kao 1 tri razli¢ita principa koja deluju kroz umetnost u ra-
zli¢itim epohama: 1. stremljenje ka idealu 2. postizanje ideala i na
kraju 3. prevazilazenje ideala kao prave ideje lepote gde se lepo na-
rusava u korist duha.

Ideja je prava ,,samo ukoliko se razvija samostalno na osnovu
svoje sopstvene delatnosti, 1 poSto je ona kao ideal neposredno po-
java, to jest ideja lepog identi¢na sa svojom pojavom, to je i na sva-
kom posebnom stupnju, kroz koji ideal u toku svog razvitka prola-
z1, neposredno sa svakom unutraSnjom odredenos¢u spojeno i ne-
ko drugo realno uobli¢avanje.“® To nam govori da razvoj ideala
podrazumeva uzajamni razvog ideje 1 njene forme. Napredak jed-

7 Ideal se ujedno moze oznaciti i kao nacin na koji je neka ideja prisutna u stvarnosti.
8 Hegel G.W.F, Estetika II, preveo Vlastimir Pakovi¢, BIGZ, Beograd, 1975, str.9,10.
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nog mora biti ispracen napretkom drugog faktora. Kroz odrzavanje
ovog jedinstva postize se da ideja bude ne samo istinita, vec i lepa,
te Hegel to objaSnjava kada kaze: ,,poSto pojam neposredno ostaje
u jedinstvu sa svojom spoljasnjom egzistencijom, to je ideja ne sa-
mo istinita, nego 1 lepa. Blagodareci tome lepo se definiSe kao cul-
ni izgled ideje.”’

Simboli¢ka umetnost

Ono $to karakteriSe ovu vrstu umetnosti je nejednakost culnog
1 duhovnog elementa umetnickog dela. Ideja ovde 1 dalje ostaje u
svojoj apstrakciji te kao takva ne pronalazi adekvatnu formu sa ko-
jom bi sklopili jedinstvo te se na taj nacin prikazala u svojoj pot-
punosti.

Ovaj tip umetnosti pronalazimo u kulturama Egipta, Indije, Me-
sapotamije 1 sli¢nim civilizacijama, a sam Hegel ovu umetni¢ku
formu oznacava kao formu stremljenja, gde ideja u prirodi, u ko-
nacnostii trazi svoju odgovarajuc¢u formu, formu u kojoj bi se iska-
zala. I ako zbog svoje apstraktne prirode ona nikada ne uspeva da
pronade svoju adekvatnu formu, koja bi joj po ,,prirodi* odgova-
rala, ideja ipak na neki nacin uspeva da ostvari koegzistenciju sa
odredenim oblikom u prirodi. Taj oblik ona tada oznacava kao kon-
kretizovanog nosioca svog znacenja.

Ovakvi predmeti, za Hegela, moraju posedovati neko opste zna-
¢enje. Posto se odgovarajuca identifikacija ne moze sklopiti izme-
du konkretnog predmeta u prirodi 1 opSteg znacenja, njihova veza
se zasniva na apstraktnoj odredenosti. Ovo je ujedno i razlog zasSto
je ova forma umetnosti imenovana kao ,,simboli¢ka“.

Simbol je na taj na¢in oznacen kao pocetak umetnosti, a njegova
,lepota® nije locirana u njegovoj spoljasnjosti, u onome §to je na-
Sem oku dato, ve¢ u njegovoj unutrasnjosti, odnosno onom znace-
nju koje nosi 1 koje iskazuje. Iz tog razloga da bismo u potpunosti

9 Hegel, G.W.E.: Vorlesungen iiber die Asthetik I, Suhrkamp, Frankfurt/M. 1970, 112.
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shvatili pojam simbola potrebno je napraviti paralelu izmedu zna-
¢enja 1 njegovog izraza. Ovu razliku Hegel najbolje objasnjava na
osnovu primera lava koji je simbol za velikodusnost, lisice kao sim-
bola lukavstva, te kruga koji simboliSe vecnost. Svi ovi simboli
su verovatno vecini dobro poznati, ali ako dobro razmislimo lisi-
ca ima 1 drugih karakteristika, koje takode mogu biti iskazane. Ra-
zlog zbog kojeg ona simbolizuje bas lukavstvo je u opStem znace-
nju ¢iju predstavu imamo svaki put kada koristimo pojam lisice ili
sebi predstavljamo istu.'® Iz razloga $to i lisica i krug i lav, kao i
vecina ostalih simbola poseduju viSe znacenja, mora se obratiti pa-
Znja na njihovu dvoznacnost. Naime, lisica pored lukavstva simbo-
liSe ujedno 1 brzinu, snalazljivost, podmuklost. Ljudi kao simbola
brzine mogu videti i zeca, a kao simbola podmuklosti majmuna. Ali
ako ponovo pogledamo ni ovo nisu njihova jedina znacenja, jer zec
isto tako predstavlja i simbol nestalnosti, kao $to majmun predstav-
lja 1 simbol necistoce, te se iz tog razloga simbol ne treba shvata-
ti u njegovom preneSenom znacenju, jer nam se ujedno tu namece
1 njegovo stvarno znacenje. Kada imenujemo odnos znac¢enja i nje-
govog oblika, tada konkretna stvar koja je, predstavljena vise nije
simbol, ve¢ se nalazi u formi poredenja. Ovo je 1 ujedno tacka gde
pronalazimo razliku izmedu simbola i1 poredenja. Hegel vidi pore-
denje kao kreaciju koja je stvorena za trenutne potrebe 1 odnosi se
na pojedinacno, dok je simbol taj koji upucuje na dvosmislenost.

Ako pogledamo neke od kultura koje reprezentuju ovu formu
umetnosti vide¢emo da su to kulture ,,mistike*, kulture ,,zagonet-
ki*. Simbol kao osnovni pojam ove forme umetnosti daje mistic-
nost umetnickom delu, te donosi misao da unutar samog dela uvek
postoji neki dublji smisao koji uzivalac treba da otkrije. Nejasno
iskazivanje ideje kroz njenu formu, zbog koje se ova samo naslu-
¢uje, omogucava nam S$irinu prilikom shvatanja duhovnog momen-
ta umetnickog dela.

10 Naime, na$ cilj nije da trazimo konkretnost pojedinac¢ne lisice, ve¢ ono njeno op-
Ste znaCenje. Jednu njenu karakteristiku koja je opSte vazeca.
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,,Jmamo pred sobom dvostruku arhitekturu, nadzemnu i podze-
mnu: lavirinte pod zemljom, divne obimne prostorije, hodnike du-
ge pola Casa hoda, odaje pokrivene hijeroglifima, sve najbrizljivije
izradeno, zatim one ¢udesno gradevine izgradene iznad zemlje, au
koje uglavnom treba uvrstiti piramide.“*

Kao $to vidimo u primeru uzima egipatsku arhitekturu, te u nje-
nim autenti¢nim delima, punim mistike 1 zagonetki pronalazi naj-
izrazeniji duh ovog tipa umetnosti.

Klasi¢na umetnost

Klasi¢na umetnost je oznacena kao umetnost balansa, jer pred-
stavlja potpuno jedinstvo ideje 1 njene Culne pojave, odnosno for-
me. Na taj nacin forma jasno prikazuje ideju koja konstituiSe nje-
nu duhovnu osnovu. Ovakva potpuna podudarnost izmedu sadrzaja
1 forme ne pronalazi se u ostale dve forme umetnosti. Umetnost je
na taj nacin ovde prikazana u potpunosti svog pojma, jer prikazuje
potpuno postizanje ideala.

Dok je egipatska umetnost predstavljena kao reprezent simbo-
licke vrste umetnosti, Hegel klasi¢nu najvise pronalazi u gr¢koj ko-
jaljudskim telesnim likom, predstavljenim kroz skulpturu, prikazu-
ju samu duhovnost tog individualiteta, te na taj nacin u potpunosti
izrazava ideju predstavljenu u toj formi. Ovde nam je na taj na-
¢in prikazano kako se duhovni i prirodni oblik sinteti$u.'? Za Grke,
umetnost je bila i ujedno i najvisa forma preko koje su uobrazava-
li svoje bogove te na taj nacin dolazili do spoznaje njihove ,,priro-
de* 1 istine!

,,Klasi¢na umetnost, dakle 1 zadovoljava svrhu umetnosti, ali ne
zadovoljava duh u njegovim dubinama: harmonija njenog dela ni-

11 Hegel G.W.F, Estetika I, preveo Vlastimir Pakovi¢, BIGZ, Beograd, 1975, str. 64

12 Bitno je napomenuti da je ovde duh prikazan kao ljudski duh. Apsolutan duh ne-
ma mogucnost iskazivanja na ovaj nacin jer kao takav moze da se ispolj samo kao Cista
duhovnost.
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je optimum kojem tezi duh, jer ona ne predstavlja sferu u kojoj on
moze nesmetano da se razvije u potpunu unutrasnjost.” 3

Bas iz ¢injenice §to se u ovom vidu umetnosti duhovno prikazu-
je kroz fizi¢ki oblik, Hegel zakljucuje da duhovno ne uspeva da se
prikaZe u potpunosti svoje ,,prirode kao duhovno. Skulptura tako
zaostaje za poezijom koja izrazava ono duhovno putem jezika, od-
nosno govora kao osnovnim elementima subjektivnog (fundamen-
talnim elementima slobodnog duha). Zbog potpunog podudaranja
izmedu ideje 1 forme, klasicna umetnost je na neki nacin ogranice-
na u svom prikazivanju duhovnosti na ¢oveka kao na svoju jedinu
formu. Covekova spoljanjost, telesnost, jedina moze u potpunosti
da upucuje na individualnu duhovnost.

Romanti¢ka umetnost

Romanti¢ka umetnost ponovo donosi gubljenje jedinstva izme-
du ideje 1 forme, kao S$to imamo priliku da sretnemo u simbolickoj
umetnosti. Razlika je u tome Sto se ovoga puta ideal prevazilazi. Za
razliku od simbolicke umetnosti gde je na neki nac¢in forma domi-
nantnija, kod romanti¢kog ideala ovaj duhovni element ima prven-
stvo te dominira nad formom koja ga predstavlja. Na taj nacin ro-
manti¢ka umetnost prikazuje dolazak duha ka samom sebi, §to je
upravo 1 zavr$ni stadijum u dijalektickom razvoju duha prikazanog
1 kroz ostale elemente Hegelovog sistema.

Dok je duh u klasi¢nom idealu prikazan kroz ljudski oblik, kroz
ljudski duh, te na taj nacin izgubio mogucnost da se ispolji kao
¢ist u romantickom idealu duh potpuno odbacuje spoljasnjost, te
adekvatnost pronalazi u duhovnoj sferi. SavrSeno jedinstvo izme-
du ideje 1 forme koje pronalazimo u klasi¢nom idealu se tako mora
napustiti kako bi se omogucilo savrSenije spoznajno, odnosno ono

13 Rajkovi¢, M, Estetika u filozofiji nemackog idealizma, doktorska disertacija, No-
vi Sad, 2016, str. 295.
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duhovno kada ¢e materijalno i§€eznuti u ponovnom susretu duha
sa samim sobom! Lepota je izrazena sada u obliku duhovne lepote.

,,Prava sadrzina romantike jeste apsolutna unutrasnjost, a odgo-
varajuc¢a forma jeste duhovna subjektivnost kao shvatanje njene sa-
mostalnosti 1 slobode. Ta beskonacnost u sebi 1 opStost po sebi jeste
apsolutna negacija svega posebnog, prosto jedinstvo sa sobom...“"

Okrecuci se ka unutrasnjosti, ova forma se okrece ka vrednova-
nju onog bozanskog. Medutim ne u strukturi koju pronalazimo kod
klasi¢nog ideala gde je duhovno prikazano kroz individualnost, od-
nosno njegovu sintezu sa telesnom formom, ve¢ duhovno, odnosno
ono bozanstvo koje je tim putem iskazano, ovoga puta je apsolut-
no jer ima znanje samoga sebe, te se na taj nacin nalazi u svom slo-
bodnom jedinstvu sa samim sobom.

Zakljucak

Osnova Hegelovog ispitivanja umetnosti se nalazi u ispitivanju
njenih ideala, odnosa izmedu ideje 1 forme unutar umetnickog de-
la. Osnova umetnosti bi na taj nac¢in predstavljala ideja koja tezi da
se prikaze u realnosti ¢ije kretanje stoji paralelno sa kretanjem nje-
ne forme, kao njenog konacnog oblika kojim e biti prikazana u re-
alnosti. Hegel prikazuje razvoj odnosa izmedu ideje 1 njene forme,
kao progresivni razvoj ideala, koji prati razvoj samosvesti u isto-
riji CoveCanstva. Na prvom stupnju tog razvoja pokazuje se umet-
nost koja stremi kao idealu, kao neka vrsta duhovnog trazenja, te
ovu umetnicku formu Hegel oznacava kao simbolicku. Prevazila-
ze¢i ovu formu ideal se postize te se dobija savrSeni odnos, balans,
izmedu ideje 1 njenog konacnog oblika, te se ova forma umetnickog
sklada naziva klasi¢na umetnost. Ovaj ideal se prevazilazi u nared-
nom stepenu od strane ideje, kao duhovnog elementa umetni¢nog
dela. Taj duhovni element tako prevazilazi konacnost, vraca se u
svoj duhovni svet 1 time obezbeduje sebi slobodu. Ovde duh poka-

14 Hegel, G. W. F, Estetika 11, preveo Vlastimir Dakovic, BIGZ, Beograd, 1975, str. 223
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zuje svoju dominaciju nad onim ¢ulnim. Hegelova filozofija je oka-
rakterisana kao filozofija progresa te ako Zelimo da shvatimo njego-
vu filozofiju umetnosti moramo njen razvoj shvatiti u skladu sa ra-
zvojem najviseg principa — apsolutnog duha. Na svom prvom ste-
penu, u umetnosti, on sebe shvata opazajuci slobodno. Kako uoca-
vamo, poslednji stadijum umetnosti je okarakterisan sve ve¢im od-
bacivanjem kanacnosti od strane duha te duh tezi svom oslobada-
nju I napretku ka svojim viS§im formama. Tako se on u narednom
stupnju nalazi u predstavnoj sferi, sferi religije, nakon ¢ega se do-
laze¢i samom sebi vrac¢a u pojmovnu sferu, sferu filozofije kao kru-
ne svih nauka!
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KANTOV | HUSERLOV PRISTUP
VODECIM SAZNAJNIM PITANJIMA

Rezime

U ovom tekstu bavimo se transcendentalnim idealizmom Imanuela
Kanta i fenomenologijom Edmunda Huserla, dva filozofa koji nisu samo
zauzimali teorijski stav prema svetu koji ih okruzuje, veé su se intereso-
vali i za samu prirodu tog upitnog, posmatrackog odnosenja. Kriticki pe-
riod filozofije Imanuela Kanta Cesto se opisuje preko tri vodeca pitanja
- Sta mogu da znam, Sta treba da cinim i cemu mogu da se nadam? Ova
pitanja nisu samo naknadno sredstvo za rezimiranje Kantove filozofije i
imaju programsku funkciju u formiranju ciljeva ka kojima se orijentisu
pravci ispitivanje koje Kant sprovodi u svojim kritikama. Huserl smatra
da je filozofija jedino i moguca kao fenomenologija i da takvim pristupom
mogu da se raskrinkaju mnogi zanemareni odnosi koji oblikuju nas Zivot i
spoznaju. U ovom tekstu trudimo se da istaknemo kako ovakvi okviri raz-
matranja ljudskog racionalnog odnosenja prema svetu formiraju same fi-
lozofske projekte ovih mislilaca.

Kljucéne reci: fenomenologija, Huserl, intencionalnost, Kant, kritika,
pitanja, racionalnost, redukcija.

Ljudski rod ima zanimljiv dvojak odnos prema sopstvenoj rado-
znalosti. Sa jedne strane, dobrim razlozima smatramo da je znatize-
lja istaknuta, mozda €ak 1 sustinska karakteristika naSeg odnosa sa
svetom 1 nama samima. Ljudska domisljatost je samo pomocu pod-

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, hristinabanic@gmail.com
2 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, tina.todorovic@live.com
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sticaja zantiZelje ostvarila neverovatne domete. Sva nau¢na otkrica
rezultat su radoznalosti o tome kako svet funkcioniSe, sva umetnic-
ka dela rezultat su unutrasnje refleksije o tome kako mi funkcioni-
Semo. Sa druge strane, u mudrosti predanja moZemo zate¢i mnogo-
brojna upozorenja da prevelika znatiZelja moZe biti neugodna, kat-
kad 1 kobna. Od banalnih slucajeva u kojima su se pojedinci ope-
kli usled toga Sto su zabadali nos gde im nije bilo mesto, pa do sup-
tilnijih pretnji koje prate napredak tehnicke moci, jer nove moci 1
mogucnosti mogu podrazumevati 1 nove na¢ine da se zagorca zi-
vot. Prevremena ¢itulja Alfreda Nobela u jednim francuskim novi-
nama opisala je ovog izumitelja dinamita kao ,,trgovca smrti*. Kao
1 za svaku vrlinu, ¢ini se da je klju¢ dobre upotrebe radoznalosti u
njenoj umerenosti. Ali umerenost nije uvek lako utvrditi, ona nije
nuzno ta¢no na polovini, na nekakvoj aritmetic¢koj sredini kontinu-
irane skale koja se rasprostire od manjka do viska. Takode, umere-
nost u znatizelji zasigurno nec¢e podrazumevati dobrovoljno zmure-
nje pred o¢iglednim istinama. Prava mera znatizelje zapravo je spo-
znaja koja je primerena nasim mogucnostima saznanja.

Od mnogobrojnih filozofa koji su se bavili pitanjima spoznaje,
ukljucujuéi tu 1 samu filozofsku spoznaju, Imanuel Kant i Edmu-
nd Huserl su svaki na svoj na¢in pokusali da odgovore na proble-
me slicne onima koji su upravo ocrtani. Koirisno je 1 iz naSe danas-
nje perspektive baciti pogled na to kako su ova dva filozofa koristi-
la uslove 1 granice saznanja prilikom oblikovanja sopstvenih filo-
zofskih uvida. lako izmedu njih dvojice stoji razmak od gotovo sto-
tinu godina, a onda jo§ stotinu godina do naSe svakodnevice, potru-
di¢emo se da pokazemo u kojim uvidima su ova dva filozofa sli¢na
1 po ¢emu su 1 dalje relevantni za nas danas.

Kantov transcendentalni idealizam

Kanta zasigurno moZzemo uvrstiti u red velikana zapadnoevrop-
ske filozofske tradicije. Roden je 1724. godine u Kenigsbergu i Zi-



Kantov i Huserlov pristup vodeéim saznajnim pitanjima 165

veo je do 1804. O njemu se neretko moze procitati da je bio neve-
rovatno pedantan, pridrzavajuci se svojih svakodnevnih rutina. U
tom svetlu, javile su se price anegdotskog karaktera, jedna od njih
je da je on bio toliko tacan da su njegovi sugradani mogli navija-
ti sat u skladu sa filozofovim vremenom za Setnju. Na pocetku svo-
je karijere bio je ucitelj, 1 tada se bavio isklju¢ivo nau¢nom delat-
noscu. Taj period njegovog stvaralastva se Cesto naziva 1 predkri-
ticki, a obelezen je objavljivanjem dela: Opsta istorija prirode i te-
orija neba (1755). U ovoj knjizi re¢ je o kosmologiji. Za Kanta se
moze rec¢i da je bio veoma uspeSan naucnik ali je nakon Citanja de-
la Dejvida Hjuma?, kako je i sam rekao izasao iz dogmatskog dre-
meza. Drugi period njegovog stvaralastva nazivamo kriticki. Kri-
ticki period je proZet Kantovom Zeljom da metafiziku temelji kao
strogu nauku i tako joj vrati izgubljeno dostojanstvo.* U tom perio-
du objavio je svoja tri najznacajnija dela: Kritika cistog uma, Kriti-
ka praktickog uma i\ Kritika moci sudenja. Klju¢ razumevanja nje-
govog poduhvata mozemo pronaci kroz tri pitanja.

Sta mogu da znam?

Sta treba da &inim?

Cemu mogu da se nadam?

Na prvo pitanje Kant odgovara u Kritici ¢istog uma. U ovom de-
lu re€ je o ispitivanju nasih saznajnih mo¢i. Postavlja se zahtev za
filozofijom kao strogom naukom. Kant smatra da je to moguce po-
sti¢i samo kroz kritiku, 1 na taj na¢in se suprotstavlja dogmatizmu.
Naime, on Zeli da kriticki preispita granice ljudskog saznanja 1 tako

3 Opsirnije videti: http://www.uzelac.eu/Knjige/6_MilanUzelac Istorija
filozofije IL.pdf

4 ,,Ova ravnodusnost ocigledno nije posledica lakomislenosti, ve¢ sazrele
sposobnosti za sudenje jednoga stoleca koje vise ne zeli da se ometa prividnim
saznanjem; ona sem toga predstavlja potiv upu¢en umu da ponovo preuzme na-
jtezi od svih svojih poslova, naime saznanje samoga sebe i da ustanovi jedan
vrhovni sud koji ¢e ga osiguravati u njegovim opravdanim ciljevima (...) a taj
vrhovni sud jeste samo i jedino Kritika ¢istog uma. str. 10. Kant, E., Kritika cis-
tog uma, preveo dr Nikola Popovi¢, Dereta



166 Hristina Banié¢, Krstina Todorovié

odredi pouzdano filozofsko saznanje. Klju€ni pojam koji Kant ko-
risti kako bi to postigao, jeste a priori (opSte 1 nuzno).5 On u tom
smislu pravi preokret u odnosu na novovekovnu filozofsku misao.
Naime, za razliku od tradicije on smatra da svaka spoznaja poc€i-
nje od subjekta, odnosno, da saznanje objekata zavisi od saznajnih
moci6 koje su u nama. Ovo se joS§ naziva i kopernikanskim preo-
kretom. To znaci da saznanje nije viSe upereno ka objektima, ve¢
ka saznajnim moc¢ima subjekta. Da bi preispitao saznajne moci, on
se okrece prema onome Sto ¢ini mogic¢im iskustvo (transcendental-
no 7). Zbog toga njegovu filozofiju nazivamo transcendentalni ide-
alizam.

Kritika ¢istog uma u osnovi se deli na: Transcendentalnu esteti-
ku i Transcendentalnu analitiku.

Kada je rec€ o transcendentalnoj estetici, moramo imati u vidu Sta
u ovom kontekstu znaci esteti¢ko. Nije re¢ o tome da li je nesto le-
po ili ne, ve¢ o ¢ulnom (gr¢. aisthesis — ¢ulo). U okviru ovog odelj-
ka Kant govori o prostoru i vremenu — to su apriorne forme ¢ulno-
sti. U odeljku transcendentalna analitika razraduje se uloga razuma
u saznanju. Razum je tu viden kao moc¢ sinteze, on povezuje pred-
stave koje su mu date preko culnosti. On to radi preko 12 kategori-
ja kojima povezuje sve opazaje. Sinteticku mo¢ razuma moguce je
shvatiti kao praosnovno 8 sinteticko jedinstvo apercepcije. Re€ je
o tome da je celokupno iskustvo pripada jednom subjektu — ja ko-
je mora moc¢i da prati sve moje predstave. Na primer: ukoliko ima-
mo opazaj jedne ucionice, u tom opazaju se ne nalazi tabla, stoli-
ce, kreda, ve¢ je re¢ o tome da imamo samosvest koja objedinju-
je naSe isprva rastrkane opazaje. Samosvest, dakle, ima objedinju-
jucu funkciju u nasem saznanju. Povezanost predmeta se ne nala-

5 ,,...ako se najpre nade neki stav koji se istovremeno zamislja u njegovoj
nuznosti, onda je on jedan sud apriori.” Isto, str. 38.

6 Culnost, razum i um.

7 Uslovi moguénosti svakog saznanja.

8 Transcendentalno.
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Z1 u njima samima, kako je to mislila tradicija, a da mi samo tre-
ba da odgonetnemo njihovu povezanost. Naprotiv, razum je taj ko-
Ji obezbeduje povezanost. U ovom kontekstu je vazno napomenuti
na koji nac¢in Kant govori o sudenju, jer je uloga razuma da sudi. U
tom okviru, razlikujemo analiticke 1 sinteticke, 1 apriorne 1 apose-
teriorne sudove. Analiticke sudove nazivamo jos 1 objasnjavalacki,
to znaci da se predikat ve¢ sadrzi u subjektu, na primer: tela su tes-
ka, u samom pojmu telo nalazi se ve¢ predikat teSko. Time mi ni-
smo dosli do novog saznanja, nego smo samo eksplicirali ono $to se
ve¢ u samom pojmu nalazi. Od analitickih sudova, razlikuju se sin-
teticki sudovi, oni proSiruju nase saznanje. Kanta najvise interesu-
ju sinteticki sudovi, a posebno sinteticki a priori sudovi, jer zeli da
objasni kako mi dolazimo do novih saznanja — $to je jednako kon-
stiutivno pri odgovaranje na pitanje kako je moguca nauka, ali i fi-
lozofija. Za sinteticke a priori sudove Kant daje primer 5+7 = 12.

U Kritici ¢istog uma postavlja se zahtev za adekvatnom upotre-
bom saznajnih mo¢i. Granice iskustva ne smeju biti prevazidene!
Jedino tako je moguce imati pouzdano saznanje.

Drugo pitanje Kantovog kriti¢kog projekta glasi: Sta treba da i-
nim? Na to pitanje filozof daje odgovor u Kritici praktickog uma,
ta knjiga je posvecena shvatanju morala. Za to je vazno istaci polo-
zaj uma kao zakonodavca. Um je taj koji propisuje moralne zakone.
Kantova etika se naziva joS§ 1 etika duznosti. On propisuje da je vaz-
no delati iz duznosti — §to je moguce samo preko kategorickog im-
perativa. ,,Postupaj uvek tako da princip tvoje volje moze vaziti kao
opsti zakon.” Ovo je prva formulacija imperativa, koja deluje po-
prilicno formalno 1 strogo. Kantu je to bilo posebno zamerano. Na
primer: ukoliko neko slaze da bi spasao nekome zivot, izgleda kao
da on Zeli da laz postane opSte pravilo. Kant je stoga svoju drugu
formulaciju nesto ublazio 1 formulisao je: Postupaj tako da ¢ovec-
nost u svojoj li¢nosti, kao 1 u licnosti svakog drugog ¢oveka, uvek
uzimas 1 kao cilj, a nikada kao sredstvo. Ovde je akcenat na tome
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da se Covek treba truditi da bude §to bolji, bolji kao licnost. Jasan je
zahtev za poboljSanje colog ljudskog roda.

Trece, ujedno 1 poslednje pitanje se nalazi u Kritici moci sude-
nja.

Tu se posebno temetizuje shvatanje umetnosti i umetni¢kog de-
la, 1 shvatanje prirode. Kada Kant govori o lepom u umetnosti, kaze
da je delo lepo ukoliko sli¢i prirodnom stvaranju. Takvo delo moze
da stvori samo genije. Genije je taj koji propisuje pravila umetno-
sti, a ostali ga prate 1 kopiraju, delo genija je jedno 1 neponovljivo.
Genije stvara lepu umetnost. O lepom, odnosno, o estetickom sudu
moguce je govoriti samo kao o bezinteresnom dopadanju. Bezinte-
resno dopadanje znaci da nam to delo nije lepo, jer nam je potreb-
no za neke prakticke svrhe, ve¢ da stvara igru razuma i uobrazilje.

U drugom delu knjige Kant govori o teleologiji, odnosno svrsi
prirode. Priroda je svrhovita, to znaci da nam ona izgleda kao da je
morala biti delo nekog tvorca. Utoliko nam ostaje mali prostor za
nadanje da postoji ono bozansko.

Kantov filozofski projekat je od nemerljivog znacaja za celoku-
pnu tradiciju filozofije. Nije re¢ o tome da je on bio znacajan autor u
svome vremenu, njegovo delo ima velikog uticaja na savremenost’.
Kantov projekat jedne kriticke filozofije itekako Zivi u savremeno-
sti. Ideja jedne bespostedne kritike ¢e nastaviti da zivi 1 u mnogim
narednim pokolenjima. U tom svetlu moZemo navesti Huserla, kao
jednog od savremenih mislilaca koji je prepoznao epohalni znacaj
Kantove kritike saznanja, dodelivsi kritici vazno mesto u svom fi-
lozofskom projektu.

Huserlova fenomenologija

Svetski ratovi su najveca nesreca koja je zadesila Citavo Cove-
Canstvo u XX veku. Prvi svetski rat, poznat i pod imenom Veli-
ki rat, odneo je na milione zivota. Bio je to sukob velikih razmera,

9 Vidi neokantovske Skole.
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sa ogromnim posledicama. Mnoge drzave izgubile su veliki proce-
nat stanovniStva kako na bojnim poljima, tako 1 zbog mnogobroj-
nih bolesti 1 gladi. Ovaj sukob ostavio je trajne posledice na celo-
kupno ekonomsko stanje u svetu. Nakon Prvog svetskog rata i svih
uzasa koji su usledili, Covecanstvo gubi veru u mo¢ ljudskog razu-
ma. Sve nade koje su polozene u ¢ovekov um, kao 1 prosvetiteljske
ideje napretka CoveCanstva, sada su poljuljane 1 dovedene u pita-
nje. Mnogi veliki mislioci videli su napredak covecanstva kao kre-
tanje jednom uzlaznom putanjom u onom smislu da ¢e sa unapre-
divanjem znanja paralelno unapredivati 1 uslovi za Zivot svih ljudi
na planeti. Verovalo se u to da ¢e ovek, pravilnom uotrebom svo-
jih racionalnih sposobnosti u buducnosti postizati sve vece uspe-
he. Ali gde se nakon Prvog svetskog rata nalazi ¢ovecanstvo spram
ove napomenute ideje?

Edmund Huserl bio je jedan od onih misilaca koji su preispiti-
vali ideju napretka, to Sta je ona zapravo podrazumevala. Da li na-
predak u znanju (naukama), u smislu sve vecih dostignuca 1 otkri-
¢a, moze poboljsati kvalitet Zivota ili pak ne moze? Huserl traga za
tim odgovorom ne u nauci, ve¢ u filozofiji a videCemo 1 zbog Cega.
[ako je njegovo uenje nastalo pocetkom XX veka, bezvremenost
pitanja i pristupa ga ¢ini relevantnim 1 u danasnjim okolnostima.

Huserl nas poziva na ponovno preispitivanje svih pojmova koje
smo dobili iz tradicije, pa tako 1 pojma racionalnosti. Smatralo se
da znamo $ta je to Sto odlikuje ¢oveka kao racionalno bice, sve dok
okolnosti nisu pokazale suprotno. Prvi svetski rat, poljuljao je naSe
predstave o coveku. Medutim, to Sto su se nase dosadasnje predsta-
ve o tome Sta bi racionalnost predstavljala poljuljane, ne znac¢i nuz-
no da ¢ovek nije racionalno bice. Huserl ne zeli da proglasi ¢ove-
ka za iracionalno bice, ve¢ da ponovo preispita Sta bi to predstav-
ljalo racionalnost ukljucujuéi 1 nove okolnosti u kojima su se ljudi
nasli. Huserl kaze: ,,Ja sam dakako svestan toga, da je koren evrop-
ske krize u jednom razbludnom racionalizmu. Ali se zato ne sme
smatrati da je racionalitet kao takav, samo od Stete, ili pak, da imau
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celokupnoj zivotnoj egzistenciji samo podredeno znacenje.”*® Kao
Sto vidimo Huserl ne porice to da je ideja racionalizma dovedena
u pitanje, ali to Sto se nasa predstava o ljudskom razumu pokaza-
la kao pogresna, nije dovoljan razlog da nas§ razum proglasimo za
Stetan 1 manje vredan. Umesto odbacivanja, nas§ zadatak je ponov-
no preispitivanje ideje racionaliteta. Kako bi to ostvario, Huserl se
obraca filozofiji. Njegova fenomenologija pre svega sadrzi metod
kojim bismo to spoveli u delo.

Zadatak filozofije, koja je po Huserlu jedino moguca kao feno-
menologija, jeste da pronade temelj odnosno zajednicki koren pri-
rodnim 1 drustvenim naukama. Kada Huserl govori o Krizi evrop-
skih nauka,™ on upravo misli na to da su ljudi zaboravili na taj za-
jednicki koren. Sve nauke su potekle od coveka 1 tu su da bi coveku
sluzile. Prirodne nauke ne mogu biti razdvojene od drustvenih. Hu-
serl napominje da se pojam krize u naukama ne odnosi na rezultate
do kojih nauénici dolaze niti na ispravnost metode ili nau¢nih teo-
rija. Naime, naucnici tog doba dolaze do veoma znacajnih otkri¢a i
tehnoloskih dostignu¢a. Medutim, Huserl vidi problem u tome $to
je, kako on kaze nauka izgubila znacaj za zivot!!? Svaki nau¢nik se
mora pitati o tome koliko ¢e njegov rad biti koristan za drustvo (za-
jednicu) u kome zivi.

Prirodne nauke njegovog vremena tezile su objektivnosti. U zelji
da dobiju $to preciznije rezultate, naucnici su neumorno prikupljali
podatke. Njih interesuju samo cinjenice- ono §to se ne moze pobi-
t1, Sto se moze eksperimentom proveriti 1 biti dostupno svima. Sva-
ka nauka ima svoje polje istrazivanja i svaka prikuplja svoje ¢inje-
nice. Ono $to Huserla interesuje jeste to Sto je zajedni¢ko svim nau-

10 Edmund Huserl, Kriza evropske civilizacije i filozofije, u ¢asopisu Ideje,
br: 6. Mladost, Beograd, 1970. Str: 52.

11 Opsirnije videti: Huserl, Edmund, Kriza evropskih nauka, Dec¢je novine,
Gornji Milanovac, 1991.

12 Edmund, Huserl, Kriza evropskih nauka, Decije novine, Gornji Milano-
vac, 1991, str. 14.
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kama, 1 §to je najvaznije, smisao koji te nauke imaju za covecantvo!
Odgovori na ova pitanja ne mogu se prona¢i unutar samih nauka,
vec jedino u filozofiji. Zahtev da se pronade zajednicki temelj, nije
nemoguce ispuniti. Ono §to je zajednicko za sve discipline kojima
se ¢ovek bavi jeste njegov um (razum), odnosno covekova subjek-
tivnost. Kako dolazimo do te subjektivnosti? Kao §to je ve¢ napo-
menuto, Huserl smatra da ne trebamo puko prihvatati tradicionalne
koncepcije, ve¢ da sami dodemo do pojma subjektivnosti. Kako bi-
smo to uspeli, potrebna nam je nova metodologija koju nam pruza
nova nauka — fenomenologija.

Ideje za svoju fenomenologiju Huserl pronalazi kod Dekarta i
Kanta. Dekart je Huserlu vrlo znac¢ajan jer je takode imao ideju o
zajedni¢kom temelju svih nauka.!® Taj je temelj Dekart takode vi-
deo u ljudskom razumu. Posto je Dekart pronasao tacku od koje po-
lazi, a to je razum (misljenje), on mora objasniti kako se sada nase
misljenje slaze sa svetom koji je izvan nas, odnosno kako je mogu-
¢a nauka. Dekart uvodi Boga kao garanta da se naSe misljenje savr-
Seno slaze sa predmetom misljenja (svetom izvan nas), Sto se Hu-
serlu ne¢e dopasti.

Drugi filozof kojeg Huserl smatra znacajnim za svoju ideju fe-
nomenologije je Kant. Huserl uocava sli¢nosti izmedu Dekartove i
Kantove filozofije. Kant takode ima ideju da pruzi jedno novo ute-
meljenje filozofiji 1 drugim naukama. Dekart se vodio metodskom
sumnjom kako bi pronaSao neoborivi temelj na kom ¢e graditi filo-
zofiju, dok Kant ima ideju da kriticki preispita nase saznajne mo-
gucnosti. Kantova kriti¢ka filozofija ispituje granice nasih saznaj-
nih mo¢i 1 ponovo se pita o tome kako je nauka moguca.

Prema Kantu, mi nikada ne¢emo znati kakva je stvarnost sama
po sebi, mi jedino moZemo govoriti o tome kako se ta stvarnost na-
ma pojavljuje. Zato Kant uvodi pojam fenomena. Ustanovljuje da s
jedne strane imamo fenomen — ono kako se nama stvarnost pojav-

13 Husserl, Edmund, Kartezijanske meditacije I, Centar za kulturnu delat-
nost Saveza socijalistiCke omladine, Zagreb, 1975, str. 15.
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ljuje, 1 sa druge strane noumen — ono kakva je stvar po sebi. Kanta
zato interesuju strukture naSe svesti 1 na koji nac¢in mi pomocu tih
struktura saznajemo svet.

Ideja koju ima Huserl je u osnovi ista, u pitanju je dolazenje
do subjektivne svesti, ali tu ujedno lezi 1 glavna razlika koja se
ogleda u razli¢itom pristupu toj svesti. Kod Kanta se radi o kriti¢-
kom preispitivanju svesti pre svakog saznanja, dok Huserl smatra
da je ta kritika zapravo vazan za sam proces saznanja. Huserl ne ze-
li da posmatra misljenje kao Kant nezavisno od njegovog predme-
ta zbog toga uvodi pojam intencionalnosti svesti. Intencionalnost
znaci da je naSa svest uvek uvek dvostruko usmerena, odnosno da
svest uvek podrazumeva i sadrzaj svesti. !

Huserl ovo objasnjava pojmovnim parom noema i noeza. S jed-
ne strane imamo noezu- koja predstavlja strukture nase svesti, sam
proces misljenja | noemu — ono $to se u tim strukturama nalazi - ono
Sto je sadrzaj tih misli.

Fenomenologija je za Huserla nauka o fenomenima, a da bismo
razumeli §ta su za njega fenomeni, moramo objasniti metodu ko-
jom se Huserl koristi a to je epohe. Izvrsiti epohe, znaci staviti u za-
grade sve one stavove, misli, osecanja...itd. koja smo do sada ima-
li. Zelimo sada da se ,,ogradimo® od svega $to smo do sada znali,
u Sta smo verovali... kako bismo videli §ta je u osnovi svega, Sta je
ono prvo, ono u temelju citavnog naseg znanja. Tek kada to uradi-
mo, vrsi se drugi korak koji Huserl naziva fenomenolosom redukci-
jom. Redukcija predstavlja svodenje Citave stvarnosti na fenomene
subjekta, kojeg Huserl naziva transcendentalni subjekat. Ovim pu-
tem, odnosno ovom metodom je Huserl pokazao kako se moze do-
¢1 do svesti kao temelja svega.

Huserl nije pristao na puko preuzimanje pojmova (odnosno nji-
hovog znacenja) iz tradicije. On nas poziva da sve preispitamo sve
dok ne dodemo do samih temelja naSeg saznanja. Kada jednom

14 Up. Husserl, Edmund, Logicka istrazivanja, drugi zvezak, prvi dio, Nak-
lada Breza, Zagreb, 2005, str. 339 i dalje.
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pronademo temelj, odatle moZzemo pokazati na koji nacin se zna-
¢enja formiraju. Njegova fenomenologija se kasnije primenjivala u
brojnim naukama.

Huserlova dela su nepresuSan izvor inspiracije, narocito zbog to-
ga §to je vec¢ina problema kojima se on bavio aktuelna i danas. Nje-
gove ideje nas stalno podsecaju na to da je svako od nas sposoban
za miSljenje. Svaki ¢ovek je pozvan da ponovno promisli o stvarno-
sti koja ga okruzuje, o vrednostima koje vaze u drustvu u kom zivi.
Ako zelimo da naSe drustvo bude bolje, valjalo bi promisliti o svim
njegovim aspektima. Danas se ponovo, kao 1 u Huserlovo vreme,
postavljaju ista pitanja o odnosu drustvenih 1 prirodnih nauka, o ko-
jima bi takode valjalo promisliti.

Zakljucak

Istorijske okolnosti u kojima su Imanuel Kant i Edmund Hu-
serl uocljivo su razli¢ite, ali podleze¢i sentiment njihovih filozofi-
ja u mnogo ¢emu je slican. I Kant 1 Huserl isticu ulogu subjekta u
saznajnom procesu. Na zacelju prosvetiteljskog entuzijazma i1 uve-
renja u napredak ljudskog stanja, Kant isti¢e obazrivost kojom na-
Se znanje 1 nasa praksa mogu da uspostave sebi valjane temelje. Na
opet isti¢e obazrivost, ovog puta u pravcu podsecanja na zaborav-
ljene temelje evropske civilizacije. Obazrivost je, izgleda, istovre-
meno 1 podsticuca i obuzdavajuca, mozda bi se ¢ak moglo rec¢i da
ta otvorena obazrivost predstavlja onu pravu meru ljudske radozna-
losti. Shodno tome, mozemo rec¢i da ova dva filozofa u pravoj meri
proslavljaju znatizeljni duh coveka.
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Marijana Boji¢?
FILOZOFIJA KAO NACIN ZIVOTA

Rezime

U ovom radu ¢u se ponajpre baviti relevantnim elementima vezanim
za temu Filozofija kao nacin Zivota. Pitanje filozofske primenjivosti se
vekovima unazad proviacilo kroz razna negodovanja i analiziranja. U
ovom radu treba da ukazati na: bitne segmente filozofskog nacina Zivije-
nja, kako kroz anticku Grcku, preko stoicke i epikurejske Skole tako i kroz
savremenu primenu filozofskog ucenja. Centralno pitanje ovog teksta bi
se moglo uobliciti na ovaj nacin, moze li filozofija biti primenjena nauka?
Ako je odgovor afirmativan, kojim znanjima/cinjenicama mozemo potkre-
piti ovu postavku?

Kljucéne reci: filozofija, filozofske discipline, praksa, primenjena na-
uka, Zivot.

Dobar deo ¢ovekove kulture je usmeren ka osmisljavanju nje-
govog poloZaja 1 uloge u kosmosu. U razli¢itim vremenskim pe-
riodima taj pokuSaj osmiSljavanja poprima razlicite oblike. Filo-
zofija postaje jedan pristup koji osmisljava Covekovu egzistencijiu
kroz razliCite aspekte, kao $to su mitologija, umetnost i religija. Na-
ime, u svakoj filozofskoj koncepciji, u svakom filozofskom sistemu
odreduje se pojam filozofije. Filozofija je sebe najces¢e razumevala
kao misaonu posmatracku delatnost; ta delatnost je oslobodena od
onog ustanovljenog. Filozofija trazi razvoj sopstvene tehnike. Filo-
zofsko misljenje se smatra dostojnim 1 mo¢nim, zato Sto sebi uvek
iznova postavlja zadatak da skrivenu 1 zatvorenu suStinu univerzu-

1 Univerzitet u Novom Sadu. Filozofski fakultet, maja2.bojic@gmail.com
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ma osvetli, da u nju unese novo vlastito saznanje i razumevanje u
svim njenim ispoljavanjima.

Biti filozof u Antici znacilo je ne samo voditi filozofske rasprave
1 razvijati teorijske postavke, nego delovati njima nadahnut 1 pou-
¢en. Takav stav vodi unutraS$njoj promenljivosti 1 usavrSavanju vla-
stitog zivota.?

Mitologija, umetnost i religija

Religija. U najopstijem smislu religiju mozemo odrediti kao
svest o beskona¢nom, o sustini sveta, prirode 1 duha. Religiju (/at.
religio = poboznost, postovanje bogova) mozemo definisati 1 kao
duhovnu povezanost ljudi sa nekim vi§im, svetim bi¢em, odnosno
Bogom. Dakle, religija je u€enje koje se ti¢e najviSeg bica (bozan-
stva, boga). Naime, filozofija u srednjem veku ne oznacava put spo-
znaje, ve¢ mudrost zivljenja, nacin zivota u skladu sa razumom.
Sli¢nost izmedu filozofije 1 religije je u tome Sto se obe sluze poj-
movnim misljenjem, iako teologija polazi od izvesnih dogmi koje
ne dovodi u pitanje. ,,Filozofija zamera religiji nekriti¢nost 1 slepo
pridrzavanje dogmi. No, religija smatra da je njena istina, samim
tim Sto je otkrivena ili data od boga, superiorna u odnosu na ’ljud-
sko mudrovanje’. Zbog toga postoji odredena temeljna napetost iz-
medu ove dve postavke. Jedno je sigurno, sfera svetog se ne moze
adekvatno obuhvatiti intelektualnim sredstvima.*?

Filozofija i umetnost. Umetnost je delatnost 1 izraz ljudskog
duha. Umetnost je najsrodnija sa filozofijom, jer one (tzv. visoka
umetnost) ne gube vrednost sa protokom vremena kao na primer
neka nauc¢no-tehnicka otkrica. I filozofija 1 umetnost teze da doku-
¢e apsolutnu osnovu svega, ono $to je istina. Sadrzina umetnosti, fi-

2 Pierre Hadot, Filozofija kao nacin Zivota // URL: https://nova-akropola.com/fi-
lozofija-i-psihologija/filozofija/pierre-hadot-filozofija-kao-nacin-zivota (pristupljeno
24.10.2018)

3 Isto.
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lozofije 1 religije je ista. Ta je sadrzina je duh kao apsolutna sustina
svega. Za ¢ime to umetnost traga? Lepota nije daleko od istine. Ako
je filozofija traganje istine, a umetnost traganje lepote, onda su to
manijim, uravnoteZenijim bi¢ima. Covek je takode umetnicko de-
lo. Kada umetnost pusti unutrasnje korene u ¢oveku, uvidamo kako
ta osoba zra¢i harmonijom lepote 1 dobrote.

Potrebno je napraviti razliku izmedu javne 1 privatne upotrebe
uma ili filozofskog misljenja. Naime, filozofsko znanje pojavlju-
je se u evropskoj kulturi kao prvi oblik nau¢nog znanja.* Filozo-
fija nije shvatana u smislu stroge naucnosti iz razloga $to filozofi-
ja ne razmatra odreden predmet, asocirajuci se isklju¢ivo na nje-
ga radi izrade nekog predmeta, kao §to to ¢ine pojedine nauke da-
nas, ve¢ razmatraju¢i mnoge stvari, ostala je bez uskog polja prou-
cavanja odredene vrste. Zbog toga 1 ne postoji jedinstveno odrede-
nje njenog predmeta. Slican slucaj je i sa metodom — razliciti filo-
zofi oslanjali su se na razli¢ite metode istrazivanja (npr. dijalektiku,
fenomenologiju, jezi¢ku analizu...).’

Javna i privatna upotreba uma

Ono $to je filozofija u svojoj javnoj upotrebi danas, to je nesum-
njivo bliZze nauci nego bilo kojoj drugoj oblasti saznanja 1 kulture.
Ranije je to bilo drugacije. Kod starih Grka filozofija je bila kralji-
ca sveukupnog znanja, kulture, dakle, glavna disciplina; u srednjem
veku je bila sluSkinja teologije, ona je imala pomo¢nu ulogu u od-
nosu na crkvu; u modernijim vremenima filozofija je bila 1 sluski-
nja politike, kao pogled na svet — kao ideologija, danas je filozofi-
ja u svojoj javnoj upotrebi u nekom smislu sluskinja nauke, dakle,
ona ima drugorazrednu ulogu u odnosu na nauku. Medutim, filozo-

4 http://http://studenti.rs/skripte/ostalo/metod-naucno-istrazivackog-rada/ (pri-
stupljeno 4. 11. 2018.)
5 Isto.
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fija vrsi itekako korisnu funkciju, samo §to to nije neposredna ko-
rist one vrste, koju donosi primena znanja radi izrade nekog oruda
(merila modernih empirijsko-eksperimentalnih nauka). Korist koju
filozofija donosi je to Sto ona zadovoljava potrebu ljudskog uma da
stalno 1 uvek iznova kriticki ispituje ono §to se obi¢no smatra po-
znatim. U tom pogledu, nijedna posebna nauka ne moze biti kori-
sna kao filozofija, jer je svaka posebna nauka ogranic¢ena na poseb-
no polje istrazivanja koje ispituje.

Naime, u privatnoj upotrebi filozofskog misljenja, njena susti-
na se krije u osmisljavanju vlastitog zivota. Jo§ od davnina ljudi
su isticali vaznost zajednice, porodice, plemena, drustva i drzave.
Srednji vek je sa sobom doneo sveStena lica koji su bivstvovali u
zajednicama. Godinama je negovana zavisnost ljudi i oni su bogo-
jazljivo za sve pitali sveStenika, maga itd. I danas je ziva religijska
dominacija, mada ne kao nekad. U gradanskim zajednicama su se
stvorili psihoterapeuti, /ife coach treneri itd. Najveci problem je u
tome Sto se ne trose tehnike samopomoci nego se poseze za gurui-
ma, vodama i tabletama.

,Za Dekarta filozofija znac¢i proucavanje mudrosti.“® ,,Mislje-
nje, razmisljanje 1 analiziranje sadrZaja nas priblizava zagonetki Zi-
vota.“” Samo analitickim pristupom mozemo da razumemo svet
oko sebe 1 sebe. To je uvek li¢ni pristup, bez pomagaca, raznora-
znih autoriteta koji bi trebalo da nas vode.

,Filozofija kao nacin zZivota nam moze pomo¢i u tome, jer ona je
primenjena nauka ukoliko umemo da je primenimo. Filozofija ima
duboko humanisticki karakter 1 sluzi ljudima. Postoji latinska izre-

6 Nikola Cvetkovi¢, Filozofija kao nauka, Ime i pojam filozofije // URL: http://www.
dualsoft.rs/nikola/filozofija/filozofija_kao nauka.html (pristupljeno 24. 10. 2018)

7 Aleksandra M. Lali¢, Filozofija kao nacin Zivota i terapija //URL: https://glaso-
viprozora.wordpress.com/2017/11/02/filozofija-kao-nacin-zivota-i-terapija/ (pristupleno
24.10.2018)
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ka koja glasi ’istorija je uciteljica Zivota’, onda bi ’filozofija bila
uciteljica zivljenja i zastitnica nasih dusa.”**$

Naime, u stoic¢koj 1 epikurejskoj skoli bavljenje filozofijom bilo
je kontinuirano delovanje koje je trebalo stalno obnavljati. ,, Zivot u
skladu sa prirodom™, to je stoicki eticki ideal. To podrazumeva zi-
vot u skladu sa svojom vlastitom prirodom, u skladu sa logosom 1
kosmosom. Zato za Zenona cilj Zivota jeste: ,,Zivot u skladu sa pri-
rodom tj. Zivot u skladu sa vrlinama.*’

Stoici i epikurejci

Stoici i epikurejci. ,,U stoicizmu cilj je bio postizanje sklada iz-
medu nase volje i volje sveopste prirode.*“*° Epikurejci su se usme-
ravali prema ugodnosti i zadovoljstvu u zivotu. Oni su provodili niz
vezbi: promisljanje o smislu Zivota i temeljnim poukama, istraZiva-
nje vlastite svesti 1 svesti o prolaznosti Zivota. ,,Za Epikura filozo-
fija je tehnika uzivanja. Po Epikuru filozofija je delatnost koja raz-
misljanjima 1 istraZivanjima ostvaruje blazen Zivot. On nas svojom
teorijom skretanja atoma uci da ¢ovek ne dela isklju€ivo po nuzno-
sti nego da pojedinci uti€u na vlastitu sre¢u. Dakle, zagonetka se
nalazi u ¢oveku, ali je takode i odgonetka u njemu.*“" Kada pogle-
damo biografije slavnih filozofa uo¢i¢emo da su mnogi od njih bili
dugovecni 1 da su kroz bavljenje filozofijom pronasli ne samo teo-
rijske postavke nego 1 neku vrstu spokoja. Ako se filozofija razume
kao teznja za izvornim znanjem ¢oveka o sebi samom, koja je usko
povezana sa znanjem o apsolutnom osnovu svega, onda se filozofi-

8 Aleksandra M. Lali¢, Filozofija kao lek — moze li filozofija biti primenjena nauka //
URL.: https://kultivisise.rs/filozofija-lek/ (pristupljeno 24. 10. 2018)

9 Mirjana Nenadovi¢, Stoicka vrlina i sreca, // URL: https://novafilozofija.wordpre-
ss.com/category/istorija-filozofije/anticka-filozofija/stoicka-vrlina-i-sreca/  (pristupljeno
24.10.2018.)

10 Mirna Persi¢, Filozofija kao nacin Zivota, // URL: https://www.nova-akropola.rs/
pjer-ado-filozofija-kao-nacin-zivota/ (pristupljeno 24. 10. 2018)

11 Aleksandra M. Lali¢, Filozofija kao lek — moze li filozofija biti primenjena nauka
// URL : https://kultivisise.rs/filozofija-lek/ (pristupljeno 24. 10. 2018)
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ja posmatra kao nesto najnuznije u ljudskom pozivu. U njoj se na-
lazi neprestana briga Coveka za vlastitu bit.

Filozofija je u gr¢kom 1 helenistickom razdoblju preuzela oblik
nacina zivota i na¢ina postojanja. Medutim, tradicionalna filozofi-
jaje 1 od pre imala ovakav karakter. Postojao je sokratovski nacin
Zivota, a sokratovski dijalog je bila vezba koja je ucinila da se nje-
govi sagovornici zapitaju 1 pobrinu za sebe u cilju $to boljeg stara-
nja za zdravlje svoje duse. ,,Nacin Zivota koji je Aristotel zagova-
rao bio je zivot u skladu sa razumom.*“*2

Naime, osnovna podela filozofskih disciplina zasniva se na ra-
zlici predmeta, odnosno problema kojima se bave. Rezultat vise-
vekovnih razmatranja pitanja koja se u filozofiji postavljaju uvek
1znova, nastale su filozofske discipline. Filozofske discipline su me-
dusobno povezane.

Filozofske discipline

Budu¢i da je filozofija u sebi samoj jedinstvena, takode se mo-
ra razviti u niz relativno posebnih disciplina, kao §to su: metafizika
(ontologija), logika, etika, estetika, a potom i: istorija filozofije, fi-
lozofija prava, filozofija religije, filozofska antropologija itd. U sva-
koj pojedinacnoj disciplini ¢ovek se javlja kao posrednik u poima-
nju 1 na¢inu interpretiranja ovih postavki. Ove pojedinacne discipli-
ne ticu se ¢oveka 1 njegovih teorijskih postavki, istrazivanja i po-
gleda na svet. Kroz ove postavke, covek pokusava da pokaze svo-
ju pravu svrhu, vrednost 1 su$tinu 1 da u svemu tome pronade red,
lepotu 1 smisao.

Metafizika. U izvornom smislu metafizika oznacava deo filozo-
fije koja se bavi prvim 1 osnovim uzrocima svega Sto jeste. Tu spa-
daju pitanja o bogu, besmrtnosti duse i slobodi volje. Aristotel je
bio covek od reda koji je hteo da sredi ljudske pojmove. On je na-

12 Mirna Persi¢, Filozofija kao nacin Zivota, // URL: https://www.nova-akropola.rs/
pjer-ado-filozofija-kao-nacin-zivota/ (pristupljeno 24. 10. 2018)
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pisao sledece: ,,Spoznati pak postoji li Stogod vecno, nepokretno i
1zdvojivo, ocigledno pripada teorijskoj znanosti, a zacelo ne priro-
doslovlju /fizici/..., te ni matematici, nego znanosti koja je prvotni-
ja od te obe.!* To je nauka o prvim pocelima svega.

Logika. Pojam logika je nastao iz grékog jezika logike techne
(vestina misljenja), a u osnovi stoji re¢ logos (re¢, misao, um). Lo-
gika se bavi zakonima ljudskog misljenja i uslovima ljudske spo-
znaje predmeta. Osnivacem logike sa smatra Aristotel ¢ije je zasni-
vanje dato u ,,Organonu®. U srediStu Aristotelove logike je analiti-
ka koja istrazuje forme misljenja (pojam, sud 1 zakljucak). U peri-
patetickoj Skoli usledio je prvi korak u formalizaciji logike; odlu¢-
ni korak u potpunoj formalizaciji logike ucinjen je u sholastici. He-
gel postavlja novo videnje znacaja logike, gde po njegovog mislje-
nju logika treba da istrazuje razvojni put ljudskog misljenja 1 sa-
mog realiteta.

Etika. Etika ili prakticka filozofija oblikuje se u helenskoj filo-
zofskoj literaturi 4. st. pr. n. e. Posebno se ispituje u Aristotelovim
delima kao $to su ,,Nikomahova etika“, ,,Eudemova etika“ 1 ,,Ve-
lika etika®; etika u najopstijem smislu ispituje utemeljenost, izvo-
re 1 poreklo moralnosti, te smisao 1 ciljeve ljudskih praktickih hte-
nja. Ovaj tok nam pokazuje temeljno radanje ljudske subjektivno-
sti koji u tradiciji 1 religiji viSe ne nalazi zadovoljenje vlastite po-
trebe da nadje smisao htenja, a moralnost pociva na htenju, da sva-
ko u svojoj pojedinacnoj ulozi pronade pravi izvor 1 svrhu praktic-
kog delovanja.

Estetika. Estetika ili uoCavanje lepog u umetnosti se prvi put
kao termin pojavljuje kod Baumgartena u njegovom delu Esteti-
ka. Estetika bi se mogla okarakterisati kao nauka o culnom znanju.
Takode, Kant se estetikom bavi u svom delu Kritika moci sudenja,
gde se svrhovitost umetni¢kog nalazi u njegovom odnosu prema
subjektu, koji razvija slobodnu igru razuma i uobrazilje u neposred-
nom posmatranju stvari.

13 Aristotel, Metafizika 1026 a 10-23.
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Zakljucak

,Filozofske teorije su u sluzbi filozofskog zivota. Citati, izre-
ke 1 nacela ljudi, sluzile su da se ljudi mogu snaci unutar temeljnog
uredenja u kojem su ziveli. Anticka filozofija je ponudila covecan-
stvu umetnost Zivota. Naime, moderna filozofija se pojavljuje pr-
venstveno kao struktura tehnicke frazeologije namenjena struc¢nja-
cima. Razlika izmedu anticke i moderne nastrojenosti filozofije kao
nacina zivota je u tome §to je filozofija u Antici predstavljena kao
vezba koja se praktikovala u svakom trenutku. Razborit covek ni-
kad ne gubi dodir sa svetom.“!* Anticka filozofija je iziskivala za-
jednicki napor, duhovnu podrsku i uzajamnu pomoc¢ u opstenju sa
svetom. Utoliko je svaki anticki poziv, poziv na samotransforma-
ciju u cilju preobracanja ¢oveka u razboritog, pragmati¢nog 1 sa-
mosvesnog bica.

Spinoza je na kraju etike napisao sledece: ,,lako — kao Sto
sam pokazao — put koji vode tome izgleda veoma tezak, on se ipak
moze naci. I, zaista, mora biti teSko ono Sto se tako retko nalazi. Jer
kako bi moglo biti da ga gotovo svi zanemaruju, - kad bi spasenje
bilo pri ruci, i kad bi, bez mnogo truda, moglo da se nadje.*“!s
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Daliborka Vukasovié?

FILOZOFIJA OBRAZOVANJA
I KRITICKA PEDAGOGIJA
U ODNOSU NA SUBJEKT
SAZNANJA U POSTMODERNI

Rezime

Subjekt kao fundament onoga Sta jeste i Sta ¢e biti, bice metafizickog,
istorijskog kontinuima, koje je osudeno na postojanje i njegovo promi-
Sljanje, stvaranje sebe i sveta u sebi. Konstituisanje biti i onoga sto ga ci-
ni da jeste subjekt a ne da nije je svest o sebi, svesnost subjektiviteta je
sam subjekt. Hermenutika subjekta anticke filozofske misli uoblicena u
formulaciji ,, Gnothi seatum *“ ili ,, Upoznaj samog sebe *“ skrece pozornost
na vaznost samosaznanja subjekta njim samim. Konstituisanje subjekta
poznanja njim samim, bastini i kartazijansko nacelo ,, Mislim dakle je-
sam* — ,, Cogito ergo sum* mislim je ontolosko ishodiste samog subjekta
po kojem on jeste bice i to bice koje misli. Misliti bice i biti ujedno ,,ono
misljeno* samim sobom implicira otvorenost bi¢a saznanja znanju. Co-
vek je bice koje misli a samim tim i biée koje hoce da spozna, da zna se-
be i svet. Permanentna uloga znanja kao i nuznost sticanja znanja je eg-
Zistencijalni put preobrazaja subjekta znanja, znanjem.

Kljucéne reci: znanje, misljenje, subjekt saznanja, filozofija obrazova-
nja, postmoderno stanje, kriticka pedagogija.

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet, vukasovicl@open.telekom.rs
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Znanje i ontoloska perspektiva covekovog postojanja

Iz ljubavi prema mudrosti u helenskom duhu rada se filozofija
kao znanje iz covekovog bi¢a 1 po meri samoga bica. Oslobodena
mitskih predstava, filozofska misao u slobodi promislja, poima sa-
mu bit postojanja ¢ulnog i1 transcendentalnog sveta. Sloboda u kojoj
nastaje svest o potrebi da se misli, promi$lja bi¢e sopstvenog sop-
stva u korelaciji onoga §ta jeste svet. Misliti bice jeste izazov na od-
govor postojanja, bivanja, trajanja u vremenu 1 kroz njega. Misliti 1
biti jesu metafizicke kategorije u kojima ¢ovek obitava, trazec¢i od-
govore za sebe 1 po sebi. Metafizika postojanja nuzno jeste i meta-
fizika miSljenja, razmisljanja, poimanja ka traZenju smisla, uzroka,
svrhe u onome $§to jeste svet.

Pitanja koja su okosnica ¢ovekove biti: Ko sam ja? Kako je na-
stao svet? Sta je vreme? Otkrivaju, razotkrivaju veo podetnog ne-
znanja nad sobom i celokupnom tvorevinom a samim tim 1 teZnju
ka trazenju odgovora. 1z ove pozicioniranosti koja je imanentna ¢o-
veku kao prolaznom, ograni¢enom bicu rada se svest o nemoguc-
nosti poznanja i pronalazenja odgovara na sveobuhvatnost postoja-
nja. Stupajuci svojim rodenjem u €in egsiztencije za coveka sustin-
sko svojstvo sveta je da je neznan, nepoznat, tajanstven. Kao stvo-
reno bi¢e Coveku je dat razum, um da koristi darove misljenja, raz-
misljanja, zaklju€ivanja a samim tim 1 neminovnosti skepse, sum-
nje, nedoumica, protivrecnosti, antinomijama $to u biti jeste dija-
lektika samog misljenja u misljenju. Prezentnost antinomija, proti-
vrecnosti miSljenja o onome o ¢emu se razmislja, misli jeste dina-
mizam puta dolaZenja do znanja, poznanja istine. Znanje otkriva
istinu o samom bicu koje u svojoj biti sadrzi intenciju da zna 1 bu-
de saznato da se aktualizuje kao subjekt saznanja. Sveobuhvatnost
znanja poseduje svoju vremensku dimenziju proslosti, sadasnjosti,
buduénosti kroz koju Covek obitava misle¢i o onome §to je bilo, Sto
jeste 1 Sta ¢e biti. Misleci, poimajuci sebe u vremenu ¢ovek dola-
zi do saznanja o svojoj konacnosti 1 ogranicenosti. Kao takvom bi-
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¢u koje jeste subjekt saznanja, znanje donosi svest o nemogucéno-
sti spoznaje sveta u totalitetu bivanja. O gnoseoloSkoj, ontoloskoj
strukturi 1 njenoj krhosti protkanoj kroz samu bit covekovog bic¢a
svestan je 1 Sokrat koji stavom ,,Znam da niSta ne znam* transparet-
no potvrduje. Jer svest o vlastitom neznanju 1 jeste znanje.

Sledec¢i trag filozofskog misljenja od antike, moderne, postmo-
derne ontoloSka bit znanja ¢ija ograniCenost, varibijalnost, nepouz-
danost u odnosu na ¢oveka kao subjekta znanja, saznanja je prisut-
na. Svest o svojoj ograni¢enosti pa ¢ak 1 nemoc¢i pred apsolutom ne-
znanja, nepoznavanja sveta a 1 svog bic¢a je arhe tj. poCetak sazna-
nja, znanja. Svest o vremenskoj, gnoseoloskoj ogranicenosti jeste
znanje koje se ne prezentuje u negaciji coveka, sveta, mikrokosmo-
sa 1 makrokosmosa. Ve¢ naprotiv, pod permanentnom dominacijom
ove svesti covek sam biva uvoden 1 u kategorije suprotnosti ima-
nentne njemu 1 svetu, kona¢nost-beskonacnost, svetlo-tama, vid-
ljivo-nevidljivo, znanje-neznanje, dobro-lose, istina-laz... Pomenu-
te dihotomije jesu misli samog dijalektickog, filozofskog misljenja
koje uspostavlja ono $to jeste saznato tj. znanje. Filozofija nasta-
je 1 obitava kroz ljudsku misao u iskustvu promisljanja, misljenja o
onome §ta jeste covek 1 njegov svet.

Filozofija obrazovanja i kriticka pedagogija
u odnosu na subjekt saznanja u postoderni

Filozofija jeste mera ljudskog znanja koje je misljeno, pojmlje-
no u ¢oveku kao bi¢u koje saznajuc¢i aktulizuje samog sebe. Zna-
nje razvija covekove moci ne samo u odnosu na samog sebe vec i
na prirodu 1 celokupni poredak. U tom smislu znanje nije samo on-
toloSka, gnoseoloska, eticka, kategorija ve¢ 1 aksioloska. Znanje je-
ste vrednost koja kroz transfer pojedina¢nog 1 drustvenog delova-
nja biva upotrebljeno u razlicite svrhe, namere. Upotrebna vrednost
znanja sazeta je u delatnom ophodenju, odnosu ¢oveka prema sa-
mom sebi 1 svemu postoje¢em. Kao umno, racionalno bice ¢ovek
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je iznad celokupne tvorevine koju preobrazava 1 koristi shodno sti-
canju znanja u referentnom okviru progresa. Znanje kao produkt
ljudske misli aktualizuje, ostvaruje Coveka kao kreatora svog sve-
ta koji se ne samo menja, preobrazava vec¢ i razvija. Sama paradi-
gma razvoja, napretka, progresa u sebi sadrzi ne retko protivrecno-
sti 1 smerove suprotne od oc¢ekivanih. Sa stupanjem ¢oveka kao su-
bjekta saznanja koji nuZno nije samo poiman u svetlu nosioca zna-
nja ve¢ u dominaciji mo¢i znanja, donosi Novi vek 1 doba prosve-
titeljstva. Hermeneutika subjekta znanja od onoga koji saznaje da
bi spoznao, znao kako svet u sebi 1 oko sebe preobrazava se u su-
bjekta spoznaje koji upotrebljava, koristi znanje u sluzbi ovladava-
nja prirodom u cilju progresivnog napretka. Redukcijom znanja na
moc¢ u svetlu vladaju¢eg razuma prezentna je misao o ¢oveku kao
bi¢u modéi koji unosi novo znaéenje i smisao u svet. Covekovo zna-
nje 1 mo¢ srecu se u jednom (Bekon, 2009: 43) tj. u njemu samom.
Znanje biva stavljeno u pogone progresa mo¢i trijumfa nad priro-
dom 1 spoljasnjim svetom. Znanje u projekciji moc¢i jeste koncept
znanja koje postaje ne samo pragmaticno, upotrebljivo ve¢ 1 instru-
mentalizovano. Covek kao nosioc znanja prestaje da bude biée ko-
je obitava u trazenju znanja kao poznanja istine, svrhe, smisla u re-
laciji harmoni¢nog sklada, mere kako samog sa sobom tako 1 sa pri-
rodom.

Nacelo da je priroda najvise dobro a ujedno 1 princip moralno-
sti po kojem Covek kao delatno bi¢e usmerava, formira svoje de-
lovanje potvrduje stoicka filozofija u stavu ,,ziveti u skladu sa pri-
rodom*. Poznanjem prirode anticki ¢ovek poznaje, saznaje 1 svo-
ju unutrasnju bit tj. li¢nu prirodu ¢iji je sastavni deo. Poimanje zna-
nja kao moci centrira coveka novog doba u egocentrizam samodo-
voljnosti zatvorenog uma koji je u konfrontaciji sa spoljasnjim po-
retkom. Um sjedinjen s voljom konstituiSe znanje ultitaristickog ti-
pa koje svoju svrshovitost zadobija u tehnicko tehnoloskom pro-
gresu. Ontoloska pripadnost znanja ¢oveku kao bicu koje utemelju-
je sebe sama kroz znanje koje je poznanje celovitosti svega posto-
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jeceg iS¢ezava. Znanje postaje transparetno kroz mo¢ tehnike ume-
¢a ovladavanja prirodom zarad zadovoljavanja novonastalih potre-
ba ¢ovekovog bi¢a. Covek kao nosioc znanja metafizi¢ke spozna-
je postaje subjekt saznanja jednodimenzijalne dijalektike uma ci-
ja dinamika saznajnog htenja nije usmerena na promisljanje celine
postojeceg ve¢ na fragmente. Redukcijom znanja na saznanje fra-
gmenata stvarnosti imanentna je brzina progresa, napretka. Sazna-
vanjem fragmenata ili delova stvarnosti koji su primarno usmere-
ni na prirodne resurse 1 njithovo koris¢enje potpomognuto tehnikom
aktualizuje se brzina progresa, razvoja. Dinamika hermeneutike su-
bjekata od mitotvorne misli koja je sadrzana u dominantnom ose-
¢anju drugosti od prirode gde se taj svet €ini stran, tud, nerazumljiv
svojom beskrajnoscu i tajanstvenoscu. Biva otkriven radanjem lo-
gosa filozofske misli kao svet uredenog poretka kojem korespondi-
ra 1 Covekov unutrasnji svet, kosmos 1 mikrokosmos.

Covek prosvetiteljstva apsolutizuje moé razuma u smeru dijalek-
tike miSljenja koja preobrazava kroz nauku 1 kulturu ¢ovekov svet
u cilju progresa, samostvaranja i samoostvarenja. Znanje konstitui-
Se coveka 1 njegovu bit u ontoloSkoj perspektivi postojanja u traze-
nju smisla 1 osmisljavanju sveta, coveka i svega onoga $to jesu, $to
nose u sebi. Filozofiji kao teznji ljudskog duha ka znanju, spozna-
Jji imanentna je samim tim 1 teznja ne samo ka sticanju znanja vec i
ka prenoSenju, poducavanju znanju. Filozofija je znanje puta Cove-
ka o samome sebi €ije je ishodiste re€ koja se pretace iz dijaloga su-
bjekta samim sa sobom ka drugima. Dijalog kao frekventni metod
sticanja, prenoSenja znanja kroz filozofski diskurs u kojem obitava
filozofija kao filozofija obrazovanja prisutna je u Platonovom delu
,Drzava“. Rezimiraju¢i ideal drzave Platon se istovremeno hvata u
koStac 1 sa sistemati¢nos$¢u, funkcionalnos¢u, svrhovitosti, prime-
nom znanja u odnosu na stanovnike polisa gde je moguca i1 pode-
la staleza na osnovu ljudskih sposobnosti ka znanju. Obrazovanje
je stozer polisa utkano u svaki segment kako drzavnog poretka ta-
ko 1 u li€nosti pojedinca vode¢i ga mudrijem, ispunjenijem, srecni-
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jem zivotu. ,,Sva Platonova filozofija moze se razumeti kao filozo-
fija koja nastoji da misli Zivot ¢oveka u polisu, te je njena osnovna
namera da ukaze na put (methodos) covekovog obrazovanja* (Uze-
lac, 2012: 17). Fenomen obrazovanja kao dimenzija ¢ovekovog po-
stojanja svoju aktuelnost kao 1 znacaj, vaznost, smisao dobija u filo-
zofiji Sokrata, Seneke, Aristotela, Kvintilijana, Rusoa, Rasla, DZo-
na Djuia, Fukoa, Liotara.

Dijalektika odnosa spram subjekta saznanja i1 znanja tj. Cove-
ka 1 znanja primarno uporiste poprima kroz nauku, kulturu, umet-
nost, projavljuju¢i se kao duh vremena u kojem obitava dominan-
tna ideja. Rekonstrukcijom znafenja samog znanja i obrazovanja u
savremenom tehnickom informatickom druStvu ¢ije znacenje sim-
boliSe postmoderno doba sa enormnim progresom nauke 1 tehnolo-
gije ¢iji se motiv ka progresu krunise kao jedini pozeljni cilj, zna-
nje menja status, kaze Liotar. Promeni statusa znanja imanentna je
informatizacija drustva koja permanentno rasvetljava aspekte preo-
brazaja znanja i1 efekata koje znanje ima na javnu vlast 1 civilne in-
stitucije, koji bi pod drugim okolnostima ostali neprimetni (Liotar,
1988: 15).

Duhu postmoderne strana je svaka metafizika, prisutni scijenti-
zam kao produkt zapadne racionalistiCke tradicije smelo je najavio
tehnokratske modele znanja 1 saznajni monopol nauka ukljucujuci
nivelizaciju sveg saznanja sa nau¢nim. U postmodernom stanju ¢o-
vek kao subjekt saznanja Zivi u odnosu na znanje novim zivotom u
novom vremenu tehnic¢ko tehnoloskog progresa koji tezi akumula-
ciji nau¢nog i tehnickog znanja. U referentnom okviru tehnicko in-
formati¢kog drustva dolazi do ,,eksterizacije* znanja u odnosu na
subjekat saznanja. Novonastala pozicioniranost znanja u odnosu na
subjekt saznanja donosi novo iskustvo u biti samog ¢oveka kao no-
sioca znanja. ,,U tehnoloSkom preobraZaju, znanje u informatickom
drustvu da bi moglo da prede u nove kanale 1 bude operacionalno
mora da se prevede u informacione koli¢ine — informacijska jedini-
ca je bit. Stari princip da je sticanje znanja neodvojivo od obrazo-
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vanja duha, pa ¢ak 1 li¢nosti postalo je zastarelo. Znanje prestaje da
bude svrha sebi samom, znanje jeste 1 bi¢e proizvodeno za prodaju,
troSeno je 1 bi¢e troSeno da bi se valorizovalo u nekoj novoj proi-
zvodnji u oba sluc¢aja da bi bilo razmenjeno* (Liotar, 1988: 11). Li-
otar tumaci duh postmoderne dajuéi primarno znacenje preobraza-
ju znanja u informati¢ku robu koje opravdava svrhu trzi$nih inte-
resa. Imperativ obrazovanja u eri sveprisutne mergantilizacije zna-
nja postaje reprodukcija strucnjaka sa odgovaraju¢im kompenten-
cijama. Sticanje znanja radi samog znanja koje se implementira u
subjekt saznanja koji dolazi do poznanja sebe u poretku postojanja
postaje zastareli projekat zamenjen nacelom proizvodnje znanja.
Sagledavajuci pozicioniranost subjekta saznanja u demokratsko sa-
vremenom drustvu pod plastom informatike i tehnologije gde je ob-
razovanje dobilo status ,,trziSnog proizvoda“ Ortega 1 Gaset govo-
r1 o ¢oveku mase. ,,Pred samo jednom osobom mozemo znati je li
re¢ o masi ili nije. Masa je svaki onaj koji ne ocenjuje samoga sebe
—u dobru 1 zlu — zbog posebnih razloga, nego se oseca ’kao i svi’,
a ipak ne oseca teskobu, nego zadovoljstvo jer je isti kao 1 drugi*
(Ortega 1 Gaset, 2013: 62).

Covek mase je utonuo u jednoobraznost konformizma, jedno-
li¢nosti postojanja kojem je strano dublje poznanje samoga sebe
u osmisljavanju vlastite egsistencije. Nasuprot coveku mase uspo-
stavlja se drugi entitet uoblicen u ¢oveku elite. Opisujuc¢i coveka
elite Ortega 1 Gaset istiCe ,,da se pripadnici masa i elita razlikuju po
naporu koji ulazu u osmisljavanje svog zivota, biti pripadnik elite
znaci neprestano stavljati pred sebe zahteve 1 suocavati se s vlasti-
tom ograni¢enosc¢u 1 nedostatnos¢u®. (Krznar, 2015: 647).

Covek elite poseduje svest o sebi samom, i kao svesno bice ak-
tualizuje sebe u intelektualnom, etickom smislu u auteti¢nosti po-
stojanja. Covek mase u jednodimenzionalnosti postojanja i mislje-
nja, usmeren je na komfor udobnosti savremenog Zivota odslikanog
u tehnic¢ko tehnoloskim pomagalima kao 1 mas-medija ¢ija je inten-
cija omasovljavanje pojedinca u potrebama, htenjima potroSackog
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drustva. Za ¢oveka mase znanje prestaje da bude datost kroz koju
bi on kao bi¢e saznanja saznavao sebe i1 druge kroz prizmu vred-
nosnog orijentira samoga znanja. Dihotomija ¢oveka kao bica sa-
znanja na coveka mase 1 elite adekvatna je 1 uloga znanja u obliko-
vanju stvarnosti vlastitog Zivota od instrumentalnosti, ultitarizma
ka odgovornosti, autenticnosti. Duhu postmodernog doba imanen-
tan je sveobuhvatni scijentizam u kojem je dominatno znanje teh-
nicko informati¢kog karaktera koje opravdava svrhu operativnosti,
pragmaticnosti, upotrebljivosti na Sta ukazuju u refleksiji o statu-
su znanja Liotar, Ortega 1 Gaset. Idu¢i tragom Liotara 1 Gaseta po-
javljuju se teoreticari savremenog obrazovanja koji proteziraju kri-
ticko eti€¢ku mo¢ znanja kroz kriticku pedagogiju obrazovanja. An-
ri Ziru kao i Paulo Freire razvijaju i konstituisu kriticku pedagogi-
ju kao eticki model obrazovanja gde se znanje struktuira kroz ka-
tegorijat pravde, vrednosti, istine a ne dominacijom nacela trziSne
ekonomije. Freire pozicionira coveka kao subjekta saznanja u etic-
koj ravni: ,,Nemoguce je zamisliti ljudska bica daleko od etike, a
jo§ manje izvan nje* (Freire, 2017: 22).

Covek kao nedovrieno bi¢e u datosti vremena ostvaruje svoju
bit kao eticki subjekt. ,,Mi ne mozemo sebe da prihvatimo kao su-
bjekte istrazivanja, donoSenja odluka, prekida odnosa, izbora, niti
kao istorijske subjekte sposobne da menjaju svoje uslove zZivota, a
da se ne ostarujemo kao eticki subjekti (Freire, 2017: 10). Etika je
nuznost ljudskog postojanja u kojem moralna refleksija daje vred-
nosni sadrzaj u stvaranju bivanja covekove egzistencijalne biti. An-
ri Ziru isti¢e razliku obrazovnog modela kriti¢ke pedagogije na-
suprot obrazovnom modelu neoliberalne pedagogije. StoZer obra-
zovnog modela kriticke pedagogije kao 1 pedagoski pristup subjek-
tu saznanja u obrazovnom procesu je kriticka refleksija kako u od-
nosu na samo implementiranje znanja, tako 1 u odnosu na subjek-
ta samog koje mu omogucava da spozna realnost sopstvenog zivota
u socijalnoj, kulturnoj, politi¢koj zbilji. Subjekt se ohrabruje da sa-
mostalno misli, donosi zakljucke, istrazuje kako bi postao aktivan
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kriticki nastrojen subjekt koji razume moralne, drustvene, politicke
probleme svog vremena kao i potrebu da ih reSava na smislen od-
govoran nac¢in. Najambiciozniji cilj kriticke pedagogije koji navo-
di Ziru je:”’Smatram da je kriti¢ka pedagogija od sustinske vaznosti
za podizanje svesti o tome ko to kontroliSe uslove u kojima nasta-
ju znanje, vrednosti 1 nastavni proces. Isto tako, smatram da je vaz-
nost uvideti koliko je kriticka pedagogija znacajna u sagledavanju
raznih nacina na koje vlast, iskustvo 1 mo¢ nastaju pod odredenim
uslovima usvajanja znanja® (Ziru, 2013: 13).

Neoliberalna pedagogija polaziste u obrazovnom procesu teme-
1j1 na pedagoSkom pristupu pasivnog prenoSenja i implementiranja
znanja, memorisanja Cinjenica gde je Covek kao subjekt saznanja
paradigma za sticanje vestina koje se dobro kotiraju na trzistu ra-
da. Neoliberalna pedagogija svoj orijentir nalazi u obrazovnim ci-
ljevima u kontekstu ekonomskog rasta, profesionalne prakse i prin-
cipa utilitarnosti. U perspektivi neoliberalne pedagogije, znanje u
odnosu na subjekt saznanja se pozicionira u okviru materijalne do-
biti jer mu pored konkurentnosti na trzistu rada omoguc¢ava dobru
zaradu koja doprinosi ekonomskom rastu. Znanje implicira moguc-
nost subjektu da nade odgovaraju¢e mesto u trziSno-orijentisanoj
kulturi konformizma, standardizacije 1 robne vrednosti. O statusu
neoliberalne pedagogije kao obrazovnog modela u samom obrazo-
vanju Ziru kaZe: , Neoliberalna pedagogija lifava obrazovanje nje-
gove drustvene vrednosti, kritickog sadrzaja 1 ideje gradanske od-
govornosti zarad viSeg cilja stvaranja novih, drugacijih drustvenih
subjekata vodenih logikom privatizacije, efikasnosti, fleksibilnosti,
gomilanja kapitala, sa ciljem uniStenja drZavnog uredenja bazira-
nog na principu socijalne pravde* (Ziru, 2013: 20). Idejni tvorci
kriticke pedagogije kao obrazovnog modela i pedagoskog pristupa
primat daju individualnosti 1 neponovljivosti subjekta kao bica sa-
znanja, uzimajuci u obzir egzistencijalni pluralizam datog subjek-
ta. Subjekt kroz kriticku refleksiju konstruiSe 1 rekonstruiSe zna-
nje izgradujuc¢i subjektivnost u pravcu odgovornog 1 aktivnog ¢la-
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na drustva koji je spreman da se uhvati u koStac s egzistencijalnim
rizicima date realnosti. Dominantno tehnicisticko obrazovanje pred
coveka kao bica saznanja zahteva mehanicki nacin ponavljanja 1
usvajanja znanja u cilju $to bolje adaptacije na postojece stanje. U
takvom osiromaSenom modelu obrazovanja subjekt je pasivan pri-
malac znanja adaptiran na prihvatanje sebe 1 sveta kao nepromen-
ljivu realnost date nepromenljive buduénosti. ,,Subjekt je sposoban
da se prilagodava svetu a ne da ga menja* (Freire, 2017: 106). Ob-
razovanje je pre svega licno pravo pojedinca a ne samo javno do-
bro, obrazovati sustinski znaci formirati iz tog razloga se ne moze
dozvoliti da obrazovanje postane ’trzisni proizvod’* (Ziru, 2013:
11). Praksis kao i teorija same pedagogije impliciraju svrsishodnost
1 usmeravanje tako da ona nije po prirodi stvari neutralna niti objek-
tivna. Kriticka pedagogija je delatna aktivnost svih subjekata obu-
hvacenim procesom obrazovanja ¢iji je imperativ "borba za znanje’
koje ima za vrhu preobrazaj samog ¢oveka u jedno misleno, dosto-
janstveno, odgovorno, stvaralacko bice.

Zakljucak

Uloga znanja kao i samo znanje u zivotu Coveka je nesumlji-
va 1 neosporna, svako odricanje i1 poricanje kritickog, vrednosnog
misljenja kojim ¢ovek otkriva i razotkriva svoju bit jeste atak da li
na pojedinca il’ na druitvo. Covek danasnjice jeste Eovek tehnig-
ko-tehnoloske civilizacije pred kojim su postavljeni mnogi izazo-
vi na koje odgovara ¢inom svoje egzistencije, jedan od njih je sva-
kako poznanje ko je on sam? Znanje nije dato ve¢ je zadato Coveku
da se ostvari kao misleci subjekat kroz obrazovni proces gde samo
obrazovanje jeste svest i savest datog drustva.
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Rezime

Vaspitanje i obrazovanje su kroz istoriju menjali svoj sadrzaj, orga-
nizaciju i karakter. Kao izraz drustvenih potreba preuzimali su odrede-
nu ulogu i na taj nacin doprinosili ostvarivanju ciljeva i zadataka koje je
druitvo postavljalo. Cesto su usled postojeceg nesklada izmedu drustve-
nih ciljeva i postojece skolske prakse planirane i sprovodene brojne re-
forme, koje su nailazile ponekad na rigoroznu kritiku. Danas postoje pro-
gramska ogranicenja u kojima su nastavnici u velikoj meri samo realiza-
tori zadatog bez puno mogucnosti da sami kreiraju program, ali takode
nastavnici nalaze razne nacine da postignu pravi ucinak sa ucenicima, da
ucine nastavu zanimljivom i razviju potrebe kod ucenika za daljim skolo-
vanjem i sticanjem znanja. U radu se analizira odnos izmedu filozofije i
obrazovne prakse, a znacajno mesto zauzimaju stavovi o demokratizaciji
i preobrazaju skole, koje je zastupao brazilski filozof Paulo Freire (1997-
2017), jedan od najznacajnijih teoreticara obrazovanja u dvadesetom ve-
ku. Dat je osvrt na radikalni pristup u obrazovanju i mogucnosti transfor-
macije postojece skole i sistema ucenja, nastave i obrazovanja.

Kljucne reci: obrazovanje, pedagogija potlacenih, dijalog, radikalna
skola, Paulo Freire

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet, l[jcumura@yahoo.com
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Uvod

., U buduéim vremenima moci ¢e da opstane samo

ono Skolstvo koje ¢e naci nacine i metode da reci i sta-
vove kojima uci decu ostvaruje neposrednom praksom u
svakodnevnom Zivotu skole. Jedino skola koju obavezu-
Jje sadrzaj koji se u njoj predaje ima Sansu da vaspitava
mladi svet za istinu, za buducénost, za zZivot.

Svetomir Bojanin, Tajna Skole

Intenzivan naucni 1 tehnoloski razvoj koji, po karakteru prome-
na 1 uticaja, ima sve karakteristike nau¢no-tehnoloSke revolucije,
bitno je obelezje savremene epohe. Savremena nau¢no-tehnoloska
otkri¢a, odnosno rezultati koji se unose u sadrzaje vaspitanja i ob-
razovanja, pretpostavljaju i uslovljavaju organizaciju pedagoskog
procesa u kojem ¢e se ti sadrzaji ne samo jednostavno zapamciva-
ti nego 1 omoguciti uceniku da uspostavlja nove odnose 1 veze me-
du ¢injenicama, sli¢nih 1 razli¢itih podrucja. Upravo odredenom or-
ganizacijom vaspitno-obrazovnog procesa omoguc¢avamo 1 podsti-
¢emo ucenika da bude aktivan ucesnik u svom razvoju, §to je bit-
na pretpostavka za kreativan stav i ulogu u razvoju drustva. Otkri-
vanjem vlastitth moguénosti, a 1 samim angaZzovanjem da se one
ostvaruju, moguce je, u organizaciji vaspitno-obrazovnog proce-
sa, linost posmatrati kao aktivnog ucesnika tog procesa, a ne njen
produkt.

Vecina autora, koji su se bavili istraZivanjem $kole 1 njenim uti-
cajem na pojedinca, smatra da se, u skladu sa druStvenim prome-
nama, Skola menja 1 usavrSava, te da se u njenom cilju i zadaci-
ma, organizaciji 1 sadrZaju vaspitanja 1 obrazovanja, odraZzavaju
drustvene potrebe. Izgradujuci ,,drustvo koje uci®, podsti¢uci i1 or-
ganizuju¢i mnoge ¢inioce u tom procesu, Skola bez sumnje, dobi-
ja sve veéu ulogu, ali i moguénosti. Skola zapravo predstavlja ra-
zvijen 1 snazan Cinilac obrazovnog i Sireg vaspitnog delovanja. Za-
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to ona dobija vrlo vazan druStveni zadatak — da razvija pozitivne
stavove prema ucenju, radu, duznostima i obavezama (Cumura,
2014).

Iz toga proizilaze 1 osnovni zadaci Skole, nastavnog i vaspitnog
rada: materijalni, funkcionalni 1 vaspitni zadatak. Materijalni za-
datak se odnosi na usvajanje odredene koli¢ine znanja, ovladava-
nje potrebnim vestinama 1 navikama radi uspesne primene znanja u
praksi. Funkcionalni zadatak se odnosi na razvitak temeljnih psiho-
fizi€kih sposobnosti na kojima se zasniva dalji ¢ovekov napredak.
Vaspitnim zadatkom se postavlja zahtev za izgradivanjem 1 obli-
kovanjem Coveka, kao ljudskog bica, njegovog pogleda na zivot 1
svet, culnog 1 voljnog Zivota, svih pozitivnih osobina li¢nosti 1 ka-
raktera (Peri¢, 2013). Uloga 1 znacaj vaspitne funkcije Skole je u
svim epohama razvitka ljudskog drustva posebno isticana, jer upra-
vo ova funkcija ¢ini osnovu socijalizacije pojedinca u drustvenom
zajednici. Ona omogucava oblikovanje ljudskih kvaliteta 1 kon-
struktivno ljudsko delovanje.

U naSem Skolskom sistemu obrazovanja dominira koncepcija
tradicionalne Skole Cije su osnovne karakteristike: unapred de-
finisan nastavni plan, centralno utvrdeni programi (i mala mo-
guénost odstupanja od njih), cilj nastave je usvajanje progra-
ma, odnosno sticanje znanja iz pojedinih Skolskih predmeta, ra-
zredno-Casovni sistem, dominira uloga nastavnika kao predava-
¢a 1 ocenjivaca, osnovna metoda je predavanje, dominira frontal-
ni oblik rada, uloga u€enika se svodi na sluSanje 1 zapamcivanje
obaveznog gradiva, ocenjivanje se sastoji u proveravanju stepe-
na usvojenosti programa, motivacija za ucenje je viSe spoljasnja
itd. (Ivi¢, 2002).

Kod aktivne skole (aktivne nastave/ucenja) u fokusu je uce-
nik kao aktivan subjekt nastavnog procesa, dok su osnovne ka-
rakteristike aktivne Skole sledece: nastavni planovi i programi
nisu centralno utvrdeni, ve¢ su fleksibilni 1 orijentacioni (uz mo-
guénost prilagodavanja interesima ucenika 1 povezivanja sadr-



200 Ljiljana Cumura

zaja razlic¢itih predmeta), sticanje znanja se povezuje sa isku-
stvom samih ucenika, motivacija za ucenje je unutra$nja, domi-
nantne su aktivne metode, odnosno prosSirivanje mogucénosti za
sticanje licnog iskustva. Samim tim uvidamo da je cilj aktivne
Skole razvijanje li¢nosti 1 individualnosti svakog ucenika, a ne
samo usvajanje znanja nekog unapred fiksiranog nastavnog pro-
grama. U aktivnoj Skoli, nastavnik je organizator nastave sa na-
glaSenom motivisanom ulogom, ulogom partnera u afektivnoj
interakciji 1 regulatora socijalnih odnosa u razredu kao grupi.
Ocenjuje se napredak u razvoju ucenika u poredenju sa (njego-
vim) pocetnim stanjem, motivisanost 1 zainteresovanost za rad 1
aktivnosti (Ivi¢, 2002).

Cinjenica da tradicionalna i aktivna $kola realno ne postoje u
ovako ¢istom vidu — kako su prezentovane kroz njthove osnovne
karakteristike — ne umanjuje potrebu da se i na ovaj nacin podsti-
cajno utice na preispitivanje stanja duha postojec¢e Skole, nastav-
ne prakse 1 obrazovanja, uopste. Konstruktivno je upravo to §to nas
promisljanje na ovaj nacin upucuje na prepoznavanje prozimanja
postojece nastavne prakse sa onom koja je pozeljna sa aspekta za-
hteva aktivne nastave. Kokovi¢ (2009) istic¢e da ,,obrazovanje treba
da bude usmereno na li¢nost — kako bi pomoglo ¢oveku da resi ne
samo socijalne ve¢ 1 individualne probleme, da podari smisao Zivo-
ta 1 novu ’dubinu’* (Kokovi¢, 2009: 65).

Prirodna teznja svakog drustva jeste da se razvija i da napreduje
u svim svojim poljima. Kada je o vaspitanju 1 obrazovanju rec, ra-
zvoj 1 napredak su tekli od tradicionalne do savremene Skole. Ka-
ko autorka, na drugom mestu navodi (Cumura Zizi¢, 2014: 12), u
procesu traganja za izgradnjom kvalitetnije Skole, kroz istrazivanje
1 oblikovanje sistema vaspitanja i obrazovanja, vazan aspekt pripa-
da: svakodnevnoj interakciji nastavnika i u€enika, procesu komu-
nikacije i uvodenju inovacija u nastavu (Cumura, 2014; Cumura,
2016).
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Metodika nastave filozofije
Zivot je prekratak za ucenje u ucionici.
Metju Milburn

Skola je nastala sa ciljem da se na organizovan i planski na¢in
usvajaju sistematizovana iskustva ¢ovecanstva. U Skoli se usvaja-
ju odredena znanja, razvijaju umeca i navike, uci i u procesu ucenja
jacaju intelektualne sposobnosti. Tome neposredno sluzi nastava,
kao najorganizovaniji oblik vaspitno-obrazovnog rada u Skoli. Po
re¢ima Miomira Ivkovica ,,nastava je jedinstvena, sloZena, najsiste-
matizovanija i najorganizovanija delatnost vaspitnoobrazovng pro-
cesa usmerena na razvoj 1 formiranje li¢nosti* (Ivkovi¢, 1995: 35).
Nastava predstavlja jedan od vidova namernog uticaja na razvoj
li¢nosti, odnosno onaj oblik u€enja 1 usvajanja tekovina kulture.

Nastava je proces saznanja spoljnjeg sveta — prirode, drustva 1
ljudskog misljenja (u nastavi se stiu znanja, vestine 1 navike), a u
nastavi se u¢enici 1 vaspitavaju, formiraju svoje stavove, izgraduju
uverenja o drugim ljudima 1 drustvu, 1 o svetu uopste. Najzad, u na-
stavi se sistematski razvijaju fizicke 1 psihicke sposobnosti uc¢enika,
a pre svega intelektualne.

Nastava podrazumeva uvek jedinstveno prisustvo 1 dejstvo tri
glavna faktora: nastavni sadrzaji, ucenik 1 nastavnik, koje ¢ine ta-
kozvani didakticki trougao (Ilustracija 1). Bez jednog od tih fakto-
ra nije moguce organizovati nastavu.

Ilustracija 1. Didakticki trougao

Izvor: http://mdtv.vpts.edu.rs/fajlovi/multimedija



202 Ljiljana Cumura

Nastavnim sadrZajima je odreden program vaspitanja i obrazo-
vanja, gde ucenici sistematskim prouc¢avanjem nastavne grade, uz
pomo¢ nastavnika 1 samostalnim ucenjem sti¢u znanja, razvijaju
sposobnosti 1 usvajaju vlastite vrednosti. Nastavnik je kvalifikovan
strucnjak koji poucavanjem pomaze ucenicima u vaspitno-obra-
zovnom procesu.

U savremenom obrazovanju sve viSe dolazi do izraZaja i poseb-
no oblikovana tehnika, kao poseban faktor nastave, Sto je povezano
sa obrazovnom tehnologijom, pa se po tome tradicionalni didakti¢-
ki trougao proSiruje na didakticki cetvorougao (Ilustracija 2).

Ilustracija 2. Didakticki cetvorougao

Nastavnik MNastavna tehnika

Ucenik Nastavni sadrzaji

Izvor: http://mdtv.vpts.edu.rs/fajlovi/multimedija

Danas je najsire zastupljen Pratov opsti model poducavanja, ko-
ji se temelji na pet razli¢itih perspektiva poducavanja, a to su: tran-
smisijska perspektiva, razvojna perspektiva, perspektiva naukova-
nja, negujuca perspektiva i perspektiva drustvene reforme, od kojih
svaka ima potencijal dobroga poducavanja (Ilustracija 3).

Medutim, nastava moze da realizuje samo jedan deo vaspit-
no-obrazovnih zadataka (pretezno obrazovnih) 1 ima odredene
ograni¢enosti: ona nedovoljno razvija samostalnost i inicijativnost
ucenika. U praksi rada naSih $kola ona je joS uvek pretezno prila-
godena prose¢nim ucenicima, tako da se Skolski rad ne sme svesti
samo na nastavni rad, ve¢ ga treba upotpuniti sa dodatnim, vanna-
stavnim 1 slobodnim aktivnostima.
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Tlustracija 3. Pratov opsti model poucavanja

Palaznici Sadrzaj
4 b
\\ ; v
% ldeali /
b
\_\\‘. -f’/
Nastavnik Kontekst

Izvor: http://mdtv.vpts.edu.rs/fajlovi/multimedija

Kada je u pitanju metodika nastave filozofije treba imati na umu
da ona ne predstavlja nau¢no-teorijska znanja, ve¢ prakticku filozo-
fiju. Po re¢ima V. Dubljevica ,,miSljenje metodike kao prakticke fi-
lozofije zahteva od svakog nastavnika da u izboru nastavnih meto-
da za pojedini ¢as, osim forme 1 sadrZaja zaista uzme u obzir i cilje-
ve 11ideale (...) Tako 1 temeljni projekt Ivana Ivica: Aktivno ucenje
ne nudi nikome recept za instant dobre ¢asove, ve¢ zahteva nudeci
nove ideje samostalni trud za njihove pojedinacne primene* (Du-
bljevi¢, 2001: 209). ,,Dakle, nastava nije samo skup pravila koja se
moraju izvezbati 1 izvesti, nego je izvodenje nastave filozofije vec¢
filozofija sama‘ (Dubljevic¢, 2001: 206).

Radikalni pristup obrazovanju

Mozemo li sa aspekta postojece nastavne prakse i rezultata uku-
pnog nastavnog rada (bilo da je re¢ o efikasnosti u realizaciji sadr-
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zaja nastavnih programa, o ulozi nastavnika 1 u€enika, ili o realnim
uslovima rada) osnovano izneti dilemu o potrebi unapredivanja po-
stojecih oblika 1 metoda nastavnog rada? Kako bismo detaljnije
odgovorili na ovo pitanje, analiziracemo rad Paula Freira (1921-
1997) 1 njegove revolucionarne ideje u opismenjavanju i obrazov-
noj praksi.

Brazilski teoreticar, pedagog, aktivista i filozof Paulo Freire po-
stao je poznat ranih Sezdesetih zbog svojih mo¢nih metoda opisme-
njavanja 1 izuzetnih kombinacija teorije 1 prakse. Freire je teZio da
svojim idejama i1 angazovanjem doprinese pozitivnoj transformaci-
ji drustva, jednakosti 1 humanizaciji odnosa u Skolskom kontekstu.
Postao je uvazena li¢nost u akademskom svetu zbog jedinstvenih
kombinacija teorije sa prakti¢nim iskustvom, a njegova dela su pre-
vazi$la obi¢ne tehnike opismenjavanja 1 postala zaStitni znak peda-
gogije Sirom sveta.

Freire razlikuje obrazovanje za prilagodavanje | obrazovanje za
oslobadanje. Obzirom da u obrazovanju postoji prekomerna upo-
treba predavanja 1 memorisanja sa vrlo malo analize vaznosti ono-
ga S§to je memorisano, Freire istice da je ,,potlacenost u ljude umet-
nuta izmedu ostalog 1 putem tradicionalne pedagogije* (Vecanski 1
Borovica, 2008: 166), jer su ,,ucenici videni kao kontejneri u koje
se znanje moze odlagati. Predavac je odlagac, a znanje se svakod-
nevno odlaze* (Ve€anski i Borovica, 2008: 166). Ovakav koncept
Freire naziva ,,bankovni“ koncept obrazovanja. U knjizi ,,Pedago-
giji potlacenih® Freire je naveo deset klju¢nih osobina ,,bankovne*
metode obrazovanja koja predstavlja snazan instrument druStvene
kontrole 1 primer obrazovanja za prilagodavanje. Na primer, ucitelj
govori a ucenici slusaju; ucitelj bira 1 namece svoj izbor, a ucenici
se povinuju; ucitelj disciplinuje, a u€enici se disciplinuju; ucitelj bi-
ra sadrzaj programa, a uc¢enici mu se prilagodavaju; ucitelj poduca-
va, a ucenik je poucen; ucitelj zna, a u€enici ne znaju. Ovakav kon-
cept pretvara ucenike u ,,spremista* koje ucitelj treba da popuni. Za
razliku od obrazovanja za prilagodavanje, na drugoj strani imamo
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obrazovanje za oslobodenje, ,,koje obrazovni cilj ulivanja znanja
zamenjuje postavljanjem problema koji nastaju u odnosu ljudi pre-
ma svetu* (Freire, u: Milutinovi¢, 2011: 128).

Stoga Freire, obrazlazu¢i obrazovanje za oslobodenje, za ucite-
lja kaze da je umetnik, ali biti umetnik ne znaci da su on ili ona do-
rasli tom poslu, 1 da mogu uticati na u€enike. Ono §to ucitelj radi pri
poducavanju jeste da omogucava u€enicima da postanu ono §to je-
su 11z tog razloga, jedan od najvaznijih koncepata u Freirevom ra-
du je ,,osvesCivanje (Freire, 2002). Jovanovi¢ 1 Grahovac (2015)
isticu sledece: ,,Koriste¢i "'metodu osves¢ivanja’ koja podrazumeva
refleksiju o vlastitom druStvenom polozaju i1 zna¢aju obrazovanja,
gradivo, odnosno ’generativne teme’ (Freire, 1993) same ’ispliva-
vaju’ u dijaloSkom odnosu nastavnika 1 ucenika, ¢ime motivacija
onih koji uce postaje veoma visoka 1 autonomna. Implicitne odno-
se znanja 1 mo¢i u ucionici, gde ucitelji 1 nastavnici jesu superior-
ni, moc¢ni strucnjaci koji *imaju’ znanje 1 koji propisuju, odreduju 1
kontroliSu uc¢enic¢ko znanje, a ucenici poslusni, pokorni objekti ko-
Ji bez puno kritickog misljenja dato znanje *usvajaju’, suprotstavlja
svom metodu osves¢ivanja koji oslobada ucenike daju¢i im moguc-
nost da stupe u dijalog sa nastavnikom, pri ¢emu se spontano formi-
raju “generativne teme’ 1 slobodni kurikulum (Freire, 1993; 1996).
Filozofsko 1 epistemoloSko utemeljenje svoje teorije obrazovanja
Freira dalje utemeljuje kroz razli¢ite koncepte, od ’kulture ¢utanja’
do dijaloga kao klju¢nog aspekta saznanja koji je nerazdvojiv od
prakse (Freire, 1993; 1996)“ (Jovanovi¢ 1 Grahovac, 2015: 20-21).

Dijaloska metoda

Freireva pedagogija opismenjavanja podrazumeva, pre svega,
razvoj kriti¢ke svesti. Formiranje kriticke svesti daje ljudima prili-
ku da preispituju prirodu svoje istorijske 1 druStvene situacije s ci-
ljem stvaranja demokratskog drustva. Ucitelj pocinje razumevati
drustvenu stvarnost 1 razvija listu generisanih reci 1 tema koje mo-
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gu podstaci raspravu. Ucenici takode uce da razumeju, a potom i
da transformiSu realnost. Da bi taj cilj postigli, nephodno je da po-
stoji dijalog izmedu ucitelja 1 ucenika, jer kako Freire kaze ,,Co-
vek ne stvara sebe u tiSini, ve¢ kroz reci, dela 1 refleksiju (Freire,
2002: 61). Prema tome, dijaloska razmena izmedu ucitelja i uceni-
ka je vazna stavka u obrazovanju jer u njoj i jedni i drugi uce, pita-
ju, reflektuju 1 ucestvuju u stvaranju znacenja. Freire naglasava da
dijalog nije samo obican razgovor, ve¢ oznacava epistemoloski od-
nos; to je nacin spoznavanja, dijaloska razmena izmedu nastavnika
1 ucenika, gde oboje uce, oboje postavljaju pitanja, oboje ucestvuju
u odlucivanju. Upotreba dijaloga je klju¢ni elemenat u u¢enju, tvr-
di Freire (Freire, 2002).

Miler (2004) takode istice da osnovna svrha obrazovanja nije
samo da prenosi znanja 1 informacije, ve¢ da transformise drustvo
time $to ¢e ucenicima pomoci da razviju svest 1 radoznalost (Mi-
ller, 2004). Kao §to Jarvis (1987) navodi Freiru je jasno da je obra-
zovanje human proces, ali 1 revolucionaran, jer njegovi rezultati ¢e
potvrditi da su ljudska bi¢a sposobna da transformiSu i humanizu-
ju svet (Jarvis, 1987: 3). Nastavnici treba da imaju na umu da ,,pre-
davati ne znaci prenositi znanje, sadrzaj, niti je poducavanje akci-
ja kojom subjekt-kreator daje oblik, stil ili duSu nedefinisanom te-
lu. Nema predavanja bez ucenja (...) Poducavanje nije prenosenje
znanja nego stvaranje mogucnosti za konstruisanje sopstvenog zna-
nja* (Freire, 2017: 14, 33).

Zakljucak

MoZemo na¢i mnostvo misljenja o Freireovom radu, ali je sigur-
no da je on omogucio stvaranje jedne od najkreativnijih sinteza te-
orija obrazovanja odraslih u dvadesetom veku, u kojoj je razdvo-
jio jezik kritike od jezika moguénosti. Radikalna pedagogija Pau-
la Freira predstavlja podsticaj za razmisljanje o drugacijim nacini-
ma ucenja 1 prenoSenja znanja i1 predstavlja rekonstrukcionisticki
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program podsticanja druStvenih promena kroz obrazovne procese?
(Cumura Zizi¢, 2015: 106-113). Obrazovanje je za Freira sredstvo
delovanja u svetu 1 na svet. Dijaloska metoda koju je zagovarao iz-
medu nastavnika 1 ucenika, treba da doprinese da nastavnik isto to-
liko nauci od ucenika, i1 sa njim, koliko 1 u¢enik od nastavnika. Jer,
obrazovna praksa upravo i po¢iva na ovom principu — postojanju
dva subjekta, ,,jednog koji predavajuéi uci, 1 drugog koji uceci po-
ducava® (Freire, 2017: 50).

Vecanski 1 Borovica (2008) isticu da su Freirove koncepcije
obrazovanja zasnovanog na dijalogu, prakse, iskustvenog ucenja,
osves¢ivanja druStva, odigrale vaznu ulogu u postavljanju nefor-
malno obrazovne 1 informalno obrazovne metodologije. ,,Kako je
samo informalno obrazovanje zasnovano na dijalogu pre nego na
kurikulumu, jasna je vaznost Freirovog razumevanja obrazovnog
dijaloga, kao dijaloga u kojem poStovanje igra klju¢nu ulogu, te di-
jaloga u kojem ne deluje jedna osoba na drugu, ve¢ one saraduju i
kroz medusobno delovanje uce i razvijaju se* (Vecanski i Borovica,
2008: 180). Dzefs 1 Smit (1999) su poredeci vezu izmedu svakod-
nevnog zivota i u¢enja kroz neformalno obrazovanje istakli da ,.kao
instruktori mi radimo sa drugima da stvorimo okruzenja za ucenje.
Tada, ne menjamo ljude, ve¢ ljudi menjaju sebe u kontaktu s drugi-
ma“ (Jeffs i Smith, 1999: 16).
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